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El mundo de la Filosofia g de la Ciencia celebra este aho el tercer cen- 
tenario del nacimiento de Godofredo G. Leibniz, Pocos hombtes han a f can- 
zado la talla gigantesca intelectual como la saga, Talento pvecoz , era ga un 
sabio en la temprana edad en que otros comienzan a serlo, Por sus trabajos 
cientificos, pot sus concepciones filosoficas, Leibniz lleno con su fama a 
Europa de su tiempo, En contacto constante con los principals centros cien¬ 
tificos g culturales —i de que su abrumadora correspondence nos da buena 
cuenta — sono g bused la unidad espiritual religiosa , filosofica g cienttfica 
de Occidente , con optimismo g fe inquebrantables en la razon, Concorde con 
su propio sistema filosofico. 

Pocas veces en la historia del pensamiento humano inteligencia g bue¬ 
na intencion fueron mas autenticas que en el filosofo de Leipzig, Leibniz 
quiere oponerse a las consecuencias desastrosas del sistema cartesiano 
desarroltadas en el panteismo de Spinoza, El ideal de su empresa es salvar 
las verdades fundamentales de los sistemas tradicionales g agruparlos en una 
philosophia perennis* De ahi que las conclusiones de su sistema sean mode- 
radas, Concordes en no pocos puntos, cuando no literalmente las mismas t con 
las de la tradicion escolastico-tomista. Y sin embargo de ello, anticartesiaf- 
no en su intencion e incluso en el cuerpo doctrinal , Leibniz sigue estando ani~ 
mado por el espiritu de la filosofia moeferna instaurado por Descartes, Ha 
procurado despojarse del cuerpo cartesiano, de sus consecuencias nefastas , 
perb poco se ha cuidado de despojarse de su alma, rediviva en todo su vigor 
emponzohante en su concepcion fundamental de la realidad, Por que para la 
Historia de la Filosofia, en Leibniz —no de otra manera que en el mismo 
Descartes — inferes'a menos el cuerpo de tesis en que sus principios conclu- 
gen g se encarnan, cuanto su actitud fundamental g esos principios que ani- 
man g trastienden aquel contenido doctrinal , el cual —con el desarrollo lo~ 
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gico del virus tatente en aquet espiritu — habria de ser aniquilado y substi- 
tuido por las condusiones del criticismo kantiano y del ideatismo panteista 
trascendentai 

De hecho, encarnado en un sistema aparentemente no muy diverso del 
de la Filosofia tradicional escolastica, el espiritu de la filosofia de Leibniz 
habria de transformar aquet cuerpo doctrinal hasta convertirlo, a traves de 
un proceso implacable de maduracion historica, en el fruto amargo de la Filo- 
Sofia contemporanea . 

Como Descartes , Leibniz es un racionalista, adopta una actitud intelec- 
tual contraria a la verdadera naturaleza de nuestra inteligencia, que, defor- 
mandola inexorablemente, viene a desembocar en el idealismo panteista, En 
efecto, el sistema leibniziano esta elaborado por una inteligencia que a priori 
destruye por si sola, desde dentro, la realidad exterior a ella. La inteligencia 
en Leibniz trabaja con una fe inquebrantable en si misma y saca de sus pro- 
pias exigencias las exigencias de la realidad extramental . La verdadera reali¬ 
dad, tal como se nos da intuitivamente en nuestro humilde conocimiento de 
la experiencia sensible, no es tenida en cuenta. No es la reatidad quien itu- 
mina e impone sus exigencias a la inteligencia, no es la trascendencia del ser 
quien determina la inmanencia de la vida intelectual, sino viceversa, los ter- 
minos estan cambiados: es la inteligencia quien ilumina y domina con sus 
exigencias a la realidad, es la inmanencia quien determina y hasta dictamina 
y da razon de la trascendencia. El centro ontologico de la inteligencia ha 
sido llevado desde la realidad trascendente a su seno inmanente. No es la 
inteligencia quien se ilumina y esclarece a si misma en la luz inteligible del 
ser que la invade desde su trascendencia, sino at reves, el ser quien se escla¬ 
rece en las luces de la inteligencia, que se proyectan sobre el desde su inma¬ 
nencia. De esta suerte, la vida de la inteligencia humana es deformada y con- 
vertida, primeramente en la vida de un espiritu puro> que no necesita de la 
experiencia para ponerse en contacto intuitivo con la realidad existencial y 
de ella tomar su propio objeto. Mas aun, en segundo lugar, semejante acti¬ 
tud, no solo convierte al alma o forma espiritual humana en un espiritu puro 
sin cuerpo, al independizarla de la vida de los sentidos, sino que la e/e va al 
mismo Acto Puro de Dios, al darle el dominio de sus propios objetos y tro¬ 
car su vida contemplativapn factiva de la verdad que conoce. 

Claro que Leibniz no es de hecho idealista ni panteista. Y las tesis teib- 
nizianas parecen estar en las antipodas mismas de cuanto venimos diciendo . 
Pero la actitud inicial de la inteligencia, la independence en que la coloca 
respecto a la experiencia, desvinculandola con ello del unico punto de con- 
tacto con la realidad, conduce logicamente y contra su autentica naturaleza 
a convertir la vida intelectiva humana en creadora de su propio objeto, en 
actividad intelectiva divina. 
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Meditese con atencion la teoria leibniziana de las monadas y de la at > 
monta preestablecida, penetrese en el significado del ptincipio de tazon sufi- 
ciente, pot el propuesto, y en el alcance de su optimismo teologico (Dios no 
puede hacet un mundo mejot) y de su detetminismo psicologico (la voluntad 
humana esta intrinsecamente necesitada a elegit siempte lo mejot), y se com- 
ptendeta mejot cuanto venimos diciendo del espititu que anima y trascien- 
de las ptopias intenciones modetadas y el cuerpo doctrinal de Leibniz: como 
en la raiz de tales afitmaciones de esa artificiosa construccion puramente 
mental esta la suptemacta del sujeto sobte el objeto, de la inteligencia dicta- 
minando y otganizando el sex desde su inmanencia, sin tenet en cuenta pata 
nada las exigencias ontologicas de la realidad, tal como esta se nos da intui- 
tivamente en nuestra expetiencia, en una palabta, como todo su sistema esta 
animado pot un antropocentrismo que ha desplazado el ontocentrismo, que 
en ultima instancia es teocentrismo. Tampoco la filosofia de Leibniz, pese a 
sus intenciones de philosophia perennis, escapo al espititu del iluminismo, 
que imptegnata todos los sectores culturales del sigto XV111. 

Tal el significado historico de Leibniz —y no otto le dan los represen - 
tantes de la filosofia actual —; habet descentrado la inteligencia de su ptopio 
objeto, el ser alcanzado a traves de los sentidos, y habet defotmado asi su 
autentica vida, intentando hacetla dominadota y dictaminadora de la reali~ 
dad —y de aht a hacetla cteadota, solo habta un paso, logico pot lo demas, 
que sus sucesotes, con menos esctupulos, se encatgatian de dat — y con ello 
habet trastrocado la misma realidad de alma espititual unida substancialmen~ 
te al cuetpo, al quetet convertirla —no intencionalmente, sino en la actitud 
inicial de su filosofta— en una realidad puramente espititual y hasta divina. 

II 

Y como quiet a que la realidad trascendente a nuestra inteligencia o bien 
es el Ser Necesatio de Dios o bien el set contingente que tecibe su set pot 
cteacion de Dios, y en ambos casos, sostenida en su Set y Vetdad necesa- 
tios, en la Existencia y Vetdad misma de Dios, ella escapa a las de forma- 
ciones de consttucciones a priori de una inteligencia humana con pretensiones 
de divina, 

No, la realidad, de fueta y de dentro del hombte solo es alcanzable por 
nuestra inteligencia pot su sometimiento a ella, pot via especulativa y no 
practica. No es la inteligencia humana quien ctea o impone teglas a su obje¬ 
to, sino vicevetsa, es esta quien, desde su trascendencia, impone las condi- 
ciones de su aptehension intencional u objetiva . Esencialmente finita, la in¬ 
teligencia humana no posee en su inmanencia ni formal ni eminentemente la 
amplitud infinite del set —tal como la posee Dios en el Acto puto de su ExiS- 
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tencia — y, consiguientemente, ha de salit de si, traspasar los limites de su in* 
manencia, en busca de la realidad trascendente de su objeto . El conocimiento, 
como adquisicion intentional del ser que no somos, es el remedio concedido 
a nuestra finitud (Santo Tomas, De Veritate, 2,2), 

Mas aim, la inteligencia humana ni siquiera puede ponerse en un con- 
tacto inmediato e intuitivo con la realidad trascendente, como lo logran los 
puros espiritus , Espiritual en su esencia, por su union substancial con la ma¬ 
teria, el alma humana depende de esta tambien en su operar. Y si bien en su 
actividad especifica de la inteligencia y de la voluntad es estrictamente es¬ 
piritual y, por ende, enteramente independiente de la materia, aun entonces 
sigue dependiendo de esta en razon de su objeto, que no alcanza sino por el 
ministerio de las facultades organicas de los sentidos, Para ponerse en con- 
tacto con su objeto en su alteridad trascendente, la inteligencia no posee otro 
medio de comunicacion con ella que la intuition sensible, No que no conozca 
mas que los datos sensibles, sino que la inteligencia no puede alcanzar su 
objeto formal propio—el ser o esencia que la especifica — sino en el objeto o 
datos de los sentidos . Por eso, si el racionalismo, cuyo espiritu venimos seha- 
lando en Leibniz, peca por exceso al hacer del hombre un espiritu puro y has- 
ta divino, el empirismo peca por defecto, al encerrarlo en la animalidad de 
sus sentidos, Ni racionalismo ni empirismo, sino intelectualismo: la inteligencia 
espiritual tiene su objeto propio e inmaterial distinto del de los sentidos: el 
ser, pero obtenido por abstraction del objeto sensible. Para contemplar el 
mundo de la trascendencia ontologica hasta sus grados mas elevados, el en- 
tendimiento humano ha de comenzar por descender y asomarse hasta la hu- 
milde ventana de sus sentidos. Unicamente a traves de ese contacto intuiti¬ 
vo sensible con la mas pobre de las realizaciones del ser — el ser material— 
la inteligencia humana alcanza su objeto, el ser, en las cosas materiales; pero 
una vez en posesion suya puede ascender —por el claroscuro y penoso pero 
firme camino de la analogia— por toda la gama de sus realizaciones ontolo - 
gicas, ascendiendo del ser material al inmaterial y espiritual, y del ser finito 
at Ser infinito, Por eso, el ser primero que la invade con su inteligibilidad o, 
en terminos escolasticos, su objeto formal propio —en cuya luz conoce toda 
la inmensa gama del ser — no es otro que el ser o esencia de las cosas mate¬ 
riales, la quidditas rei materialis, en expresion tomista, Y como quiera que 
esta esencia o, me/or este acto formal de la esencia corporal esta sumergido 
en la potencia directamente ininteligible de la materia, para ponerse en con¬ 
tacto con su objeto formal propio la inteligencia necesita someter previamen- 
te a un proceso de abstraction los datos de la experiencia sensible, depuran- 
do la forma de su materia . 

En la luz inteligible del ser, inmaterial o cognoscitivamente aprehendido, 
y en el modo como esa luz ha logrado penetrar hasta la inteligencia —por 
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abstraction de las notas materiahes de los datos sensibles— Uuminase tam - 
bien el ambito de la propia inmanencia cognoscente, esclarecese la esencia 
del ser de la inteligencia y de todo el hombre, Desde que, segun el principio 
analitico: agere sequitur esse, el obrar sigue al ser, es decir, desde que la 
actividad de un set, como efecto suyo, refleja la naturaleza de este, como su 
causa, la actividad del hombre Ueva la impronta de su ser y el hombre esta 
como encarnado y reflejado perfectamente en aquella. Si el hombre no es un 
puro animal■, que solo aprehende y elabora datos sensibles (como quiere el 
empirismo), tampoco es un puro espiritu, un angel , que aprehende intuitiva - 
mente su objeto, el ser, ni mucho menos un espiritu divino, creador de su pro - 
pio objeto, como pretende el racionalismo idealista y panteista . El hombre 
consta primeramente de un alma o forma espiritual —por el objeto formal de 
su inteligencia: el ser y esencia inmaterial, pues aun en las cosas materiales 
lo aprehende sin su materia—pero tambiende un cuerpo unido subst&ncialmen- 
te al alma. En efecto, la vida espiritual de esta no logra actualizarse en la po~ 
sesion intentional de su objeto sino por ministerio de los sentidos, cuya active 
dad es organica e inmaterial a la vez, es decir, solo puede proceder del cuerpo 
y el alma unidos en un unico principio substantial total. 

Ill 

Cuando en un impetu de orgullo, la inteligencia humana quiere elevarse 
por sobre su propia condition y, desconociendo los limites de su naturaleza, 
trocarse en inteligencia angelica o divina, no logra en verdad conocer el ser 
de las cosas ni el ser de su propia realidad . Pierde entonces la ruta humilde, 
pero segura y unica, de los sentidos, cuya intuition solamente puede ponerla 
en contacto con su objeto, el ser, y en un esfuerzo contra naturam intenta eri* 
contrar el ser en su propia inmanencia, como una exigencia de su misma vida . 
Pero con semejante actitud cierra asi la verdadera y unica fuente de acceso 
a la realidad objetiva e intenta en vano proyectar desde su inmanencia su 
propio objeto . Mas to que en realidad logra es condenarse a devorar su pro¬ 
pia vida con la contradiction negando el ser trascendente apoyandose en la 
tuz inteligible de ese ser negado, Y con la deformation de su vida inteligible 
no solo se cierran las puertas de acceso a la realidad que inteligentemente la 
actua y perfecciona, y se reduce a esterilidad la vida de la inteligencia, corta- 
dos los vtnculos con sus raices ontologicas, que desde la trascendencia la ali¬ 
ment an, sino que se deforma, no de facto —porque la naturaleza se burla de 
los filosofos — pero si de jure en su ser mas intimo y esenciaL Porque desde 
entonces la vida humana y el propio ser humano resulta ininteligible: oWi- 
gado, por una parte, a representar la tragedia de un espiritu infinito, de Dios, 
creador de sus propios objetos inmanentes, que no es, y lacerado, por otra. 
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por la contingencia y finitud de su ser, que nada puede entender ni hacer sin 
la ayuda del ser trascendente —en sttprema instancia, el Set de Dios — 
que no es. 

Y esc espiritu que ha venido deformando el cuerpo doctrinal de la filo- 
Sofia moderna y con el al propio hombte entero, hasta arrojarlo en la encrtif 
cijada tragica, hecha de contradiccion y desgarramiento espirituah de la filo- 
Sofia y cultura actual, estaba ya encarnado en el racionatismo leibniziano en 
pos de tos pasos de Descartes . 

Tal el significado historico de la filosofia de Leibniz. Tras la aparente 
moderacion de sus tesis, el sistema de Leibniz llevaba inoculado la virulencia 
del espiritu que habia de dar fisonomia tragica a la Filosofia moderna, real- 
mente grande en la amplitud de su tematica, en la agudizacion de su proble- 
matica y en la penetracion de sus mismas soluciones, bien que casi siempre 
viciadas por su espiritu . 

Lo terriblemente tragico de ese espiritu instaurado en la Filosofia mo¬ 
derna de Descartes y continuado y desarrollado por la magnifica inteligencia 
de Leibniz, informando desde sus entrahas un sistema aparentemente inge- 
nioso e inocente , es que envisceraba un virus —oculto al propio Descartes y 
Leibniz — cuyas nefastas virtualidades iban a desarrollarse implacablemente 
en tres siglos de filosofia y de historia hasta minar tos pilares basicos de los 
principios y descomponer la estructura mas honda de nuestra cultura greco- 
latino-cristiana, organizada toda ella en la realidad del ser natural y sobre- 
natural y en sus exigencias normativas, para arrojarnos finatmente al caos 
de nuestra epoca desajustada y desencajada en todas sus partes, porque su 
raiz , que es la vida espiritual humana, especulativa y practica , contemplativa 
y activa, ha sido desarticulada de la trascendencia ontologica creada y di- 
vina, natural y sobrenatural, desgarrada ast por la contradiccion interna 
y destrozada en su mas intima esencia . 


LA DIRECCION 



LA “COMPREHENSION” DEL ESTADO 

EN 

WILHELM DILTHEY 


Si se intentara la reconstruccion del proceso de idealization del Estado, 
que consumo la doctrina modema, debera considerarse a Wilhelm Dilthey, 
pues a'unque estrictamente no haya formulado una T eorza del Estado , intento 
en cambio hacer posible un conocimiento realista del objeto de esa disciplina, 
mediante las coordenadas metodologicas que extendiera, enderezadas a 
aprehender el mundo social^histdrico, “Quien estudie los fenomenos de la 
historia' y de la sociedad —£firma— tropezara con entidades abstractas tales 
como el arte, la ciencia, el Estado, la sociedad y la religion. Son como nie- 
bias acumuladas que impiden que la mirada penetre en lo real, y que no per- 
miten tampoco ser apresada's", “Quisiera ensenar a ver esta realidad —agre- 
ga— y disipar estas nieblas y fantasmas” 1 . 

Dilthey quiso constituir, bajo el nombre de ciencias del espiritu o noo- 
logicas , un sistema de las disciplinas que tienen por objeto la realidad histo- 
rico-social, pero dejando a un lado la metafisica, pues su residuo impide, en 
la opinion de Dilthey, conocer esa realidad, dado que hasta 1 lo aparente- 
mente librado de ella se encuentra sometido a su vasallaje; asi, verbigracia, 
la sociologia de Comte, que transformo la' metafisica catolica de De Maistre 
en las sombras chinescas de una direccion jerarquica de la sociedad por me¬ 
dio de los conceptos y metodos traidos de las ciencias naturales 2 . 


( 1 ) Cf. W. Dh/phey, Introduccidn a las Ciencias del espiritu, version castellana 
de Eugenio Imaz, Mejico 1944, pag. 56. 

( 2 ) Dilthey apunta con exactitud (op, cit pag. 131) la ralz metafisica del error 
del sistema comtiano. En efecto: frente a la orientacion mental contractualista, Au- 
gusto Comte redescubre la naturalidad de lo social. Explicaremos sucintamente esta 
afirmacidn “L’ordre social est un droit sacre qui serf de base a tons les autres. Ce - 
pendant ce droit ne vient point de la nature; il est fonde sur des conventions” ( Con- 
trat social, ch. 1). Asi estracta Rousseau su propia filosofia, y, al mismo tiempo, 
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Dilthcy considera que, hasta su epoca, y dado el fracaso de los intentos 
filosoficos por descubrir la articulacion entera de las ciencias que tienen por 
objeto la realidad historico-social, las ciencias del espiritu, tradicionalmente 
llamadas politicas y morales, no est&n constituidas en un todo; falta la cien- 
cia general que confiera a las ciencias social-historicas particulares una co¬ 
hesion, una sintesis, una logica, capaz de mostrar la conexion dentro de la 
cual cada una de las unidades apareceria ordenada 1 segun sus relaciones de 
dependencia respecto de otras verdades y de la misma experiencia. 

Esas ciencias han crecido sin unidad, en la practica misma de la vida, 
requeridas especialmente por las necesidades de la formacion profesional de 
las clases dirigentes del Estado. As! es, en efecto, como de una ensenanza 
politica surgen, en la £poca de los sofistas, la retorica 1 y la politica; lo mismo 
acontece con la mayoria de las ciencias del espiritu nacidas en la edad mo- 
dema, porque nos muestran tambien la influence senera de estas mismas 
circunstancias fundamentales. “Tenemos, pues —dice Dilthey— que la sis- 
tematica de aquellas ciencias del espiritu que oontienen los fundamentos de 
la formacion profesional de los organos directivos de la sociedad lo mismo 
que la exposicion de esta sistematica en enciclopedias, han surgido de la ne- 
cesidad de abarcar en una vision conjunta todo lo necesario para' semejante 
formacion, y la forma mas natural de estas enciclopedias ha de ser, como 
lo ha demostrado magistralmente Schleiermacher a proposito de la teologia. 


con ese enunciado esquematico, traduce con meridiana claridad la idea contractual - 
voluntarista de la sociedad. El hecho de la convivencia humana se explica, entonces, 
en razon del arbitrio del hombre, es decir, en antitetica disension con la metafisica 
social de la escolastica —con referencia a la cual el pensamiento modemo se define 
por polaridad— que le reconocia a la comunidad un valor entitativo, una necesidad 
natural perfectiva de la persona humana. La sociedad es la resultante de una con- 
vencion que altera el estado nativo de aislamiento del hombre, y el contractualismo 
es su expresion filosdfica, ya se halle, como en Grocio y Locke, basado en la ve- 
racidad historica de un “estado de naturaleza” pre-social, o, como en Hobbes y 
Rousseau, en un presupuesto psicologico de la convivencia humana, o, como en Kant 
y Fichte, en una forma a-priori de orden logico para concebir la sociedad. 

Augusto Comte reconoce la existencia de un “orden social” natural, y reconoce 
tambien que su teoria del orden natural viene de Aristoteles, de los grandes escolas- 
ticos y principalmente de De Maistre (cf. M. Apchie, Augusto Comte et le catho- 
licisme social , en: Archives de Philosophic du droit et de Sociologie juridique, 1934, 
numeros 1-2, p&gs. 214 y sgs.). Pero como sus premisas metodologicas derivan 
del paradigma de la fisica newtoniana, que considera al fenomeno como la sola 
realidad conocible, Comte somete la sociedad al proceso cognoscitivo de un objeto 
fisico y, en consecuencia, define al orden social con la nocion mecanica de equi¬ 
libria y con el concepto biologico de organismo. 

Dilthey, como Comte, reconoce tambien el fundamento natural de la realidad 
social (op. cit pag. 57), pero como para el esta realidad es espiritual, s61o es po- 
sible conocerla mediante un proceso de transference de la interioridad del inves- 
tigador a la materia de ciencia. 
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aquella que, teniendo conciencia de esta finalidad, articula a este tenor el 
conjunto” 1 . 

El material de estas ciencias esta formado por la realidad historico-so- 
cial, en la parte que los hombres la conservan como conoeimiento historico 
y en el aspecto que se hace accesible como conoeimiento de la sociedad ac¬ 
tual, de la que el investigador forma parte con su ser y con su hacer. Estas 
ciencias, entonces, abarcan tres clases diferentes de proposiciones: “Una 
de ellas expresa algo real que se ofrece en la percepcion; contiene el ele- 
mento historico del conoeimiento. La otra desarrolla el comportamiento uni¬ 
forme de los contenidos partiales de esa' realidad que han sido aislados por 
abstraccion: constituyen el elemento teorico de las mismas. La ultima clase 
expresa juicios de valor y prescribe reglas: abarca el elemento practico de 
las ciencias del espiritu” 2 . 

Pero Dilthey advierte a continuation que la relacion reciproca de estas 
tres tareas en la conciencia pensante del investigador puede solo desarro- 
llarse subjetivamente, mediante la llamada autognosis (Selbstbesinnung), 
es decir, el proceso que reduce toda realidad a lo que ocurre en la con¬ 
ciencia 3 . 

De la realidad historica emergen formaciones permanentes, objetos del. 
analisis social, cuando un fin que descansa en un requerimiento de la na- 
turaleza humand y que es, por lo mismo, permanente, promueve actos psi- 
quicos de los individuos en reciproca relacion y los enlaza en una conexi6n 
de fin; o cuando causas permanentes traban las voluntades en un todo, ya 
se deban estas causas a la articulacitfn natural o a los fines que mu even 
la naturaleza humana. En esa primera realidad social senala Dilthey los 
ststemas de cultura, que son “ totalidades teleologicas” (Ziveckzusammen - 
hang); la segunda, en cambio, comprende las formas exteriores de organic 
zacion que se dan los hombres: el Estado, la asociacion, las relackmes de 
dependencia', etc., las cuales son “totalidades de ejecucion ft (Wirkungszus- 
ammenhang). 

Este ultimo grupo de ciencias espirituales, que es el que nos interesa 
aqui especialmente, tiene por objeto la consideracion teorica de la orga- 
nizacion social y encuentra su centro en la' doctrina del Estado 4 . 

Las ciencials que integran ese grupo estudian, por tanto, la vinculacion 
de la voluntad segun las relaciones fundamentales de comunidad y depen¬ 
dencia para constituir una organizacion externa de la sociedad. El concepto 


f 1 ) Cf. W. Dilthey^ Introduction a las ciencias del espiritu, pag. 32. 

( 2 ) Cf. W. Dilthey, Introductidn a las ciencias del espiritu, pag. 37. 

( B ) Cf. OrteGa y Gasset, Guillermo Dilthey y la idea de la vida , en Revista 

de Occidente, tomo LXIII, 1934, pags. 108 y sgs. 

( 4 ) Cf. W. Dilthey, Introductidn a las ciencias del espiritu, p&g. 61. 
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de organizacion externa' es explicado por Dilthey de la siguiente manera: 
“La vivencia vista desde el sujeto, consiste en que 6ste encuentra a su vo- 
luntad afincada en un nexo de vinculaciones extemas, en relaciones de do- 
minacion y dependencia frente a personas y cosas, en rela'ciones de comuni- 
dad, La misma persona indivisa es, al mismo tiempo, parte de una familia, 
director de una empresa, miembro de un ayuntamiento, pa'rticipe de una 
asociaci6n eclesiastica, acaso miembro de una union corporativa, de una 
agrupacion politica. Asi, la voluntad de una persona' puede encontrarse en- 
tretejida de multiples maneras, y acttia en cada una de esas urdimbres por 
medio de la asociacion dentro de la cual se encuentra. Este hecho, que es 
un hecho compuesto, trae consigo una mezcla de sentimiento de poder y de 
presion, de sentimiento de comunidad y de "ser para si", de vinculacion ex¬ 
terna y la libertad, que constituye un elemento esencial del sentimiento de 
nosotros mismos. Desde el punto de vista objetivo, encontramos que en la 
sociedad los individuos no se hallan reciprocamente referidos solo por la 
correspondence de sus actividades, oomo seres individuales que descan- 
san en si mismos o que se entregan reciprocamente en la libre hondura 
moral de su sex, sino que esta sociedad constituye un nexo de relaciones de 
comunidad y vinculacion donde se acoplan y, por decirlo a'si, se traban las 
voluntaries de los individuos, Una mirada a la sociedad nos muestra, en pri¬ 
mer lugar, un numero inmenso de relaciones imperceptiblemente pequeiias, 
rapidamente pasajeras, donde la's voluntaries aparecen reunidas y en circuns- 
tancias de vinculacion. Asi surgen relaciones permanentes de este tipo en la 
vida economica y en los demas sistemas culturales. Sobre todo, en la fami- 
lia, en el Estado y en la Iglesia', en las corporaciones y en los institutos se 
acoplan las voluntaries en asociaciones originandose asi una unidad parcial 
de esas voluntaries: se trata de formaciones permanentes de una duration 
muy diversa, pero que permanecen mientras los individuos pasan, del mismo 
modo que un organismo perdura a pesar de la entrada y salida de las mo- 
leculas y atomos que lo componen” ( 1 ). 

Dps hechos psiquicos fundamentan esta organizaci6n exterior de la so¬ 
ciedad: el sentimiento de comunidad, es decir, el llamado “instinto social", y 
la relacion de dominacion y dependencia entre las voluntaries. Pero ambos 
hechos psiquicos son relativos, dado que el sentimiento de “ser para si" y el 
de libertad, sobre los que se fundan las ciencias acerca 1 de los sistemas de 
cultura, constituyen con los dos primeros una doble pareja dial£ctica y, por 
lo mismo, se marcan reciprocamente los confines. 

Los hechos psiquicos indicados, el de comunidad por un lado, el de do¬ 
minacion y dependencia por el otro, forman toda la urdimbre de la organi- 


( 1 ) Cf. W. Dilthey, Introduction a las ciencias del espiritu , pags. 80-81. 
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zacion exterior de los hombres. La relacion volitiva de dominaci6n y depen~ 
dencia encuentra sus limites en la esfera de la libertad interior; la relaci6n 
de comunidad encuentra los suyos en el hecho de que el hombre es un aca- 
bado “ser para si”. 

Cimentada sobre esos hechos psiquicos se construye la “asociacion”, 
que es una unidad permanente entre varias personas, informada por una 
“conexion de fin”. Semejante unidad sobrepasa la conciencia' informe y 
primaria de comunidad y dependencia, para revestir el caracter de una 
estructura: las voluntades se hallan reunidas en una 1 forma determinada, 
para una precisa cooperation. La unidad de voluntad entre diversas per¬ 
sonas se funda en una conexion de fin. “Pues cualquiera 1 que sea la in- 
fluencia que el poder tenga en la formation de tales unidades —afirma 
Dilthey— no representa mas que uno de los modos en que puede realizarse 
la plasmacion de la estructura': el brazo del poder pone en movimiento una 
voluntad orientada por un fin, y mantiene sujetos a los sometidos, porque 
ello oonstituye un medio para un nexo final que habra de realizarse. Por 
eso tiene razon Aristoteles cuando, al comienzo de su Politics , viene a' decir: 

xaaa icotvwvfa iyaSoO Tivtq 2veKa auvia^icev. Tambien hist6ricamente el 
poder sojuzga para someter a los stibditos en la conexion teleologica de la 
propia action. Pero un nexo final permanente provoca en el ordenamiento 
de los individuos que le estan sometidos el bien que necesita', una estruc¬ 
tura, y asi tenemos que la caracteristica conexion de fin oondiciona, a su 
vez, la conexion estructural: el nexo final opera como ley plasmadora en la 
formation de la asociacion” 1 . 

De esa manera, Dilthey explica inobjetablemente la relacidn entre fin, 
funcion y estructura de la asociacion. El objeto de la consideracion teorica 
de la organiza’d6n externa de la sociedad esta constituido, precisamente, por 
la relacion del Estado y de las asociaciones que le estan subordinadas con el 
derecho, y por la relacion del Estado con la sociedad. Cuando nuestras ma- 
nifestaciones de vida', que pueden no provocar una asociacion, inciden en 
otras personas al punto de formar una conexion de fin, puede ocurrir que 
esta conexion se realice por la mera coordinacion de actividades sueltas, o 
bien mediante la asociacion. De aqui resulta 1 para Dilthey la relacion exis- 
tente entre la actividad vital de los individuos, los sistemas de cultura y la 
organizacion exterior de la sociedad, pues en las raices de la existencia' hu- 
mana y de la conexion social, los sistemas de cultura y la organizaci6n ex¬ 
terior se hallan entretejidas de tal suerte que solo razones metodicas pueden 
separarlos. 

El Estado, ya se asiente en la unidad familiar, en el linaje o en el 


( x ) Cf. W. Dilthey, Introduction a las cientias del espiritu, pags. 86-87. 


112 Arturo Enrique Sampay 

comun, es la asociacitin que mantiene a cada ( hombrc dentro dc la csfcra 
de sus funciones, y conserva el equilibrio entre cl sometimienfco y la libertad, 
ordenando a todo poder existente en el ambito dc su soberania. “El Estado 
no cumple, mediante la unidad de voluntad quc cl es, una tarea que de otro 
modo se realizaria un poquito pear por la coordinacion de actividades suel- 
tas: constituye, por el contrario, la condition de cualquier coordinacion de 
este tipo. Esta funcion de protection adopta' hacia el exterior el aspecto de 
defensa de los subditos; hacia el interior se matiifiesta en el establecimiento 
y en la conservation coactiva 1 de las reglas del derecho” 1 . 

El derecho representa, por tanto, una funcion de la organization ex¬ 
terior de la sociedad. Empero, el derecho ofrece otra fase por la que re- 
sulta afin con dos sistcmas culturales, cs dccir, representa una “conexion 
dc fin”. El Estado no crca esta conexion mediante su nuda voluntad, sino 
que el derecho muestra propiedades que derivan de la relation entre la oon- 
ciencia juridica de los hombres y el orden juridico. En este sentido, expresa 
Dilthey, el derecho no se hace sino que se “encuentra”, y por muy para- 
dojico que parezea, esta es la' raiz del derecho natural. El derecho, entonces, 
constituye un fin propio, porque la conciencia del derecho coopera con la 
voluntad estatal en el proceso del nacimiento y del mantenimiento del orden 
juridico. 

Pero no debe tampoco perderse de vista la imposibilidad de la existen- 
cia de un derecho efectivo que sea independiente de la! organizacion externa 
de la sociedad. El orden juridico es el orden de los fines de la sociedad man- 
tenido mediante la coaccion por la organizacion externa de la misma. Por 
otra parte, toda ^satiation debe ser “construida” mediante conceptos juridi- 
eos. De aqui, pues, que cada concept© de la ciencia juridica solo pueda des- 
arrollarse por medio de los conceptos de las ciencias de la organizacion ex¬ 
terna de la sociedad y redprocamente. 

A partir de la Revolution Francesa se ha diferenciado, dentro de la or¬ 
ganizacion exterior, el Estado de la Sociedad y, en consecuencia, se ha que- 
rido crear una teoria de la sociedad distinta de la doctrina del Estado. Con 
ello alude Dilthey a la dualizaci6n de Estado y Sociedad formulada a par¬ 
tir de Sieyes, vocero de la burguesia en su lucha con el absolutismo del siglo 
XVIII, y recogida por la filosofia liberal del siglo XIX e incluso por Lorenzo 
von Stein, a quien £l indica. No obstante ello, Dilthey barrunta con agudeza 
que tras esta dualizacion se percibe solo la diferencia entre el poder estatal 
de una epoca y las fuerz^s libres que se encuentran en su esfera de domi- 
nio, vinculadas unicamente por el en un sistema propio de relaciones. En un 
estudio teorico acerca de la vida del Estado, apunta con exactitud, se puede 


( x ) Cf. W. Dilthey, Introduction a las ciencias del espiritu, p&g. 93, 
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considerar lo mismo la relaci6n cntre las unidadcs cstatalcs quc entre el 
poder del Estado y las fuerzas libres que se hallan dentro de 61 1 . 

Cabe ahora interrogar: £Como se opera el saber noologico de Dilthey? 
Asi como Kant se pregunto: jcomo es posible la dericia natural?, Dilthey se 
pregunta'ra: £como encontrar el saber objetivo acerca del mundo hist6rico? 
£c6mo conocer la* historia y las ciendas del Estado, de la religion y del arte? 
Arranca, pues, cOn el tema epistemol6gico de su tiempb: la "crisis del cono 
cimiento" que Al hace a propdsito no ya del saber natural sino del saber 
moral 

S6lo en la' experienda interna, en los hechos de la ooncienda, encuentra 
Dilthey un punto seguro donde anclar su pensamiento, en el intento de fun- 
damentar filosoficamente las dencias del espiritu. “Toda denda es ciencia 
de la experiencia, pero toda experienda encuentra su nexo original y la va- 
lidez que 6ste le presta’ en las condiciones de nuestra conciencia, dentro de 
la cual se presenta: en la totalidad de nuestra naturaleza", Y agrega’: “la 
realidad autentica la poseemos unicamente en los hechos de conciencia' que 
se nos dan en la experienda interna", “Si con estos puntos coincidia divert 
samente la escuela gnoseologica de Locke, Hume y Kant, me era menester, 
sin embargo, —ana'de Dilthey— concebir la conexion de los hechos de la 
concienda en que unos y otros encontramos todo el fundamento de la filo- 


(*) Ni en la filosofia politica antigua, ni en la del miedioevo, se encuentran 
planteadas la distincidn y oposicion entre los conceptos) de Estado y Sociedad. S61o 
en los tiempos modernos, a partir del lluminismo y, especialmente, de la llamada 
escuela delj derecho natural , surgio la dicotomia Sociedad-Estado, y se trato de esta- 
blecer, junto con sus respectivas naturalezas, su inter-relacion funeional. Durante 
la Eevolucidn Fraricesa, el tiers St at, es decir, la burguesia, quel se estimaba as! mis- 
ma como una‘ sociedad completa, concibid ideologicamente su lucha como una opo- 
sicidn de la Sociedad con el Estado (cf, SiEyes, Qu’est Se\que le Tiers fitatt, ch. I). 
Para Lorenzo von Stein, al igual que para Saint-Simon, la sociedad I se halla siem- 
pre en contraste con el Estado, y en esa tension reside^ el verdadero principio vital 
de la historia. Para Marx, el Estado es el reflejo deUa lucha de clases que tiene lu- 
gar en el seno de la Sociedad, y lo considera como(un instrumento de opresidn de 
que se aduend el capitalismo para esgrimirlo en contra de la Sociedad La abolicidn 
de ese conflicto entre las clases sociales, por obra de la liberacion proletaria, ce- 
rraria la prehistoria de la humanidad, despojaria al Estado de su car&cter de ins- 
trumento de clase y reconduciria sus atributos al seno de la sociedad del porvenir, 
pacificada entonces en la unidad de una sociedad sin Estado opresor (cf. J. Binder, 
Stato e 8odetd nella moderna filosofia politico, en: Rivista Intemazionale di Filo¬ 
sofia del Diritto, An. IV, 1924, p&gs. 205 y sgs.). Estado y Sociedad, como bien 
lo nota Dilthey, no son, pues, los conceptos de dos realidades, sino que ocultan, en 
la sociedad l&bil de la 6poca moderna, la tension ideologies existente entre un sec¬ 
tor activo de los gobemados, sujetos del poder politico, y otro sector relativamente 
libre que, por no estar completamente vinculado a la actualizacion de ese poder, 
s61o se siente unido, mientras dura el ostracismo, en virtud de una relaciop coiq- 
promisoria. 
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Sofia de manera distinta quc esa escuela. Si prescindimos dc unos cuantos 
gfcrmenes, como los quc nos ofrecen Herder y Guillermo de Humboldt, que 
no lograron el desarrollo cientifico, hasta ahora la 1 teoria del conocimiento, 
lo mismo la empirica que la kantiana, ha explicado la experiencia y el co¬ 
nocimiento a base de un hecho correspondiente al mero representar. Por las 
venas del sujeto cognoscente construido por Locke, Hume y Kant no circula 
sangre verdadera, sino la delgada savia de la razon como mera actividad 
intelectual. Pero mi interes historico y psicologico por el hombre entero me 
condujo a colocar a este hombre en la diversidad de todas sus fuerzas, a este 
ser que quiere, siente y representa como fundamento tambiOn de la explica^- 
cion del conocimiento y de sus conceptos (tales como mundo exterior, tiem¬ 
po, substancia, causa) a pesar de que el conocimiento parece tejer estos con- 
ceptos con solo la materia que le proporcionan el percibir, el representar y 
el pensar”. "Asi resulta que los elementos mas importantes que integran nues- 
tra imagen y nuestro conocimiento de la realidad, tales como unidad perso¬ 
nal de vida, mundo exterior, individuos fuera de nosotros, su vida en el 
tiempo y sus interacciones, pueden explicarse todos partiendo de esta na- 
turaleza humana enteriza que encuentra 1 en los procesos reales y vivos del 
querer, del sentir y del representar no mas que sus diferentes aspectos. No 
la hipotesis de un rigido a priori de nuestra facultad cognoscitiva, sino uni- 
camente la historia evolutiva del desarrollo, que parte de la' totalidad de 
nuestro ser, puede responder a las cuestiones que habremos de plantear a 
la filosofia. As! parece resolverse tambien el misterio mas recalcitrante de 
esta fundamentacion, la cuestidn del origen y legitimidad de nuestra con- 
vdcciOn acerca de la realidad del mundo exterior* Para la mera represen¬ 
tation el mundo exterior no es mas que fenomeno, mientras que para nues¬ 
tro entero ser volitivo, afectivo y representative, se nos da, al mismo tiem¬ 
po que nuestro yo y con tanta 1 seguridad como este, la realidad exterior (es 
decir, otra cosa independiente de nosotros, sean cualesquiera sus determi- 
naciones especiales); por lo tanto, se nos da como vida y no como mera 
representation. Sabemos de este mundo exterior, no en virtud de una con¬ 
clusion que va de los efectos a las causas o de un proceso que correspon- 
deria a esta conclusion sino que, por el contrario, estas representaciones 
de efecto y causa no son m&s que abstracciones sacadas de la vida de nues¬ 
tra voluntad, Asi se ensancha —concluye Dilthey— el horizonte de la ex¬ 
periencia que en un principio pareria darnos noticia unicamente de nuestros 
propios estados intemos; con nuestra propia 1 unidad de vida se nos da, al 
mismo tiempo, un mundo exterior, se hallan presentes otras unidades de 
vida** 1 . 


(i) Cf. W» pii/PHEY, Introduction a las ciencias del espiritu, pdgs. 5-7. 
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De esta extensa transcripcion surge claramente el deseo de Dilthey de 
manifestar que las “oondiciones de la conciencia", fundamento de todo 
saber en una 1 position idealists, no son como para Kant ingredientes pu- 
ramente intelectuales, que suministra el sujeto conociente, sino que son 
tambi6n, predominantemente, sentimentales y volitivos, pero que a la postre 
riesultaran los elementos exclusivos, como en todo saber practico del idealis- 
mo. Observemos, entonces, que la discrepancy de Dilthey con Kant, mal- 
grado su intento, no es tal, pues este ultimo, con su a'utonomismo moral 
absolute, hace proceder la razon practica de la propia voluntad del sujeto 
e intervenir el sentimiento a traves del juicio. 

Nos resta apuntar ahora de qu6 manera, sobre la' base de la experien- 
da interna, Dilthey intenta encontrar la existencia del conocimiento objetivo 
del mundo historico. 

El metodo noologico de Dilthey es el escepticismo , y el sistema de su 
teoria del conocimiento esta constituido por las teorias de la vivencia y de la 
comprehension. 

Gon referencia al m£todo, nos limitaremos a transcribe un texto del 
propio Dilthey, pues su claridad toma superfluo cualquier comentario. Al 
preguntarse cual seria el metodo apto para resolver el problema de la esen- 
cia de la filosofia, partiendo de los hechos historicos, considero la oportu- 
nidad, segun su expresi6n, de que, para ello, debia 1 esclarecer la metodologia 
general de las dencias del espiritu. Los sujetos de todas las proposiciones 
sbn, en estas ciencias nool6gicas, las unidades vivientes individuales, so- 
cialmente referidas las unas a las otras. Son ante todo las personas particu- 
lares, cuyas manifestaciones residen en el lenguaje, la palabra, los actos. 
“La mision de las ciencias del espiritu consisten en captarlas y revivirlas 
intelectualmente. El complejo animico que se expresa en estas manifesta¬ 
ciones permite advertir en ellas un tlpico retomante, y relacionar los mo- 
mentos aislados de la vida con la! serie de sus fases y finalmente con el 
nexo de la unidad vital. Los individuos, empero, no existen aislados; estan 
vinculados entre si en familia, en sodedades mas complejas, en naciones, 
en epocas y, finalmente, en la humanidad misma. La congruencia de esas 
organizaciones singulares hace posible las maneras tipicas de comprehension 
en las ciencias del espiritu. Sin embargo, ningun concepto agota el conte- 
nido de estas unidades individuales; mas bien se puede s6lo revivir, com- 
prender y describir la multiplicidad de lo intuitivamente dado en ellas. 
Tambten su entretejimiento en el curso de la historia es algo singular e 
inagotable para el pcnsar. Las formas que reunen lo singular no son, sin 
embargo, arbitrarias. No hay ninguna de ellas que no sea expresion de la 
unidad ^structural vivida de la' vida individual y social. No hay relato de 





116 


Arturo Enrique Sampat 


un hecho; por sencillo que sea, que al mismo tiempo no trate de hacerlo 
comprcnsible, subordinandolo a representaciones generales o conceptos de 
funciones psiquicas; ninguno que no asocie lo aislado en la percepci6n a 
un complejo supletorio fundado en las representaciones generales o con¬ 
ceptos disponibles, tal como se los ofrece su propia vivencia; que no reuna 
los pormenores aislados, seleccionando y combinando en un todo significa- 
tivo; pleno de sentido, conforme a las experiencias accesibles de valores Vita¬ 
les, valores de accion y fines, El metodo de las ciencias del espiritu consiste 
en la correlation constante de las vivencias y de los conceptos, En la re¬ 
production de los complejos estructurales individuals y colectivos, encuen- 
tran su cumplimiento los conceptos cientifico-espirituales, como, por otra 
parte, el mismo revivir inmediato es elevado a conocimiento cientifico por 
medio de las formas generales del pensa'miento, Cuando coinciden estas 
dos funciones de la conciencia cientifico-espiritual, aprehendemos lo eSencial 
de la evolucion humana. En esta conciencia no debe haber ningun concepto 
que no se haya formado en toda la plenitud del revivir historico; no debe 
haber nada general que no sea la expresion esencial de una realidad his- 
torica, Naciones, epocas, series de evolucion histdrica —en todas estas for- 
maciones no impera la libre arbitrariedad, sino, enlazados en la necesidad 
del revivir, tratamos en ellas de a'clarar lo esencial de los hombres y de los 
pueblos. Se desconoce, pues, completamente el interes que el pensador en- 
cuentra en el mundo historico cuando se considera la formacion de con¬ 
ceptos en su jurisdiccion solo como un recurso para copiar y representar 
fielmente~lo singular tal como es; por encima de toda representacion y es- 
tilizacion de lo real y singular, el pensamiento se esfuerza por llegar al 
conocimiento de lo esencial y necesario; aspira a comprender la coqexion 
estructural de la vida individual y social; porque solo conquistaremos poder 
sobre la vida social, cuando captemos y aprovechemos su regularidad y co- 
nexion. Las, formas logicas en que se expresan esas regularidades son juicios 
cuyos sujetos son tan generales como sus predicados’\ 

“Pero ahora —agrega Dilthey— ^como habra que determinar con m^s 
precisi6n el metodo para que se pueda avanzar en forma segura desde la 
representacion general y denominacion hasta el concepto del objeto? La 
formacion de concepto parece ca'er en tin circulo vicioso, El concepto de la 
filosofia solo puede ser hallado integramente, como el de arte o el de xe- 
ligiosidad o el de derecho, haciendo derivar de los hechos que la forman 
los complejos de rasgos distintivos que constituyen el concepto. Esto ya 
presupone una decision acerca de que hechos psiquicos han de ser designa- 
dos como filosofia 1 . Esta decision, empero, pudo haber sido tomada por el 
pensar, solo cuando ya estaba en posesion de rasgos distintivos suficientes 
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para comprobar cn ios hcchos cl caracter de la filosofia. En esc caso parccc 
quc ya sc debe saber lo quc cs filosofia, cuando sc cmpicza por la 1 formacidn 
de cste concepto partiendo dc los hechos”. 

"El clrculo vicioso contenido cn cl procedimiento de la determinacion 
del ooncepto de la filosofia cs inevitable* Existc realmente una gran insegu- 
ridad respecto a los limites dentro de los cuales pueden ser aplicados res- 
pectivamente a sistemas y trabajos cl nombre filosofia y la designacion fi- 
losofica. Esta inseguridad solo puede ser superada cuando sc comprueban, 
en primer lugar, determinaciones seguras, aunque insuficientes, dc la filo- 
sofia 1 , a traves dc las cuales se llega mediante proccdimientos nuevos a 
comprobaciones ulteriorcs, quc poco a poco agotan el contcnido dc con¬ 
cept© dc filosofia. El metodo s6lo puede consistir en dcslindar con la mayor 
cxactitud los rasgos cscncialcs dc la filosofia mediantc proccdimientos par¬ 
ticulars, cada uno dc los cuales no permite a'un una solucion complcta y 
universalmente valida del problema, per© que paso a paso circunscriben mas 
fuertemente los hechos quc le correspondent y finalmentc desprender del di- 
namismo dc la filosofia las razones por las quc sobran regiones frontcrizas 
quc no consienten una ncta determinacion de sus contornos. Primero debe 
tratarse dc comprobar un contenido comun en los sistemas que realizan 
cada uno por si la' formacion de la representacion general filosofica. Luego 
puede utilizarse el otr© aspecto que ofrece el concepto, la agrupacion de 
los sistemas en un complejo, a fin de comprobar el resultado y completarlo 
por medio de un examen mas profundo. Con esto han sido dados los fun- 
damentos para investigar la posicion de los rasgos esenciales de la filosofia, 
asi ganados en la conexidn estructural del individuo y de la sociedad, con- 
cebir la filosofia como una funcion viva en el individuo y la sociedad, y 
combinar asi los rasgos en un concepto esencial, a partir del cual pueda 
comprenderse la reladdn de cada sistema con la funcion de la filosofia, co 
locar en su lugar los conceptos sistematicos de la filosofia y senalar con 
m^s claridad el limite fluctuante de su contomo. Este es el camino —con- 
cluye Dilthey— que habremos de recorrer** 1 . 

Para hacer el an^lisis de los dos conceptos sistematicos apuntados, sobre 
los cuales reposan el conocimiento de los sistemas de cultura y las formas 
extemas de organizacion, seguiremos el ensayo de Dilthey titulado "P/an 
para continuar la estructuracion del mundo historico”. 

Cualquier conocimiento de la realidad humana comienza, y s6lo es 
posible, por el conocimiento de si mismo. La concepcion e interpretaci6n de 


Cf. W. Dilthey, La esencia de la filosofia, version castellana de Elsa Ta- 
bemig, Buenos Aires, 1944, pags. 81-88. 
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nucstra propia vida 1 , afirma Dilthey, rccorre una larga scrie de etapas, de las 
que la autobiografia cs la mas perfecta explication. En clla cl yo capta su 
propk> curso dc vida, de tal ma'nera que toma conciencia del sustrato hu*- 
ma!no y dc las relaciones hist6ricas en que sc halla comprcndido. Por cso 
la autobiografia pucdc terminar ensanchandose hasta formar un cuadro 
historico; lo que lc pone limites, y a la vc z t lc otorga su signification, cs 
cl hecho de que cste cuadro este sostenido por la vivencia y que, desde 
csta profundidad, cl yo sc ha'ce comprehender y comprehende sus relaciones 
con cl mundo. La reflexion del hombre sobre st mismo sigue siendo la base 
y el punto de mira. De aqui, pues, que para Dilthey la comprension de las 
manifestaciones de vida ajena, y de las personas de los otros, se formara 
en la’ vivencia y en la comprehension de si mismo, en una constante recipro- 
cation de estos dos elementos 1 . 

Para Dilthey, la comprehension (Verstshen) es la consecuencia nece- 
saria de una perception dinamica, el vivir (Erleben), considerado como su 
elemento primario. La dificultad estriba en establecer el transito logico del 
uno a la otra'. Quisieramos para ello, venciendo la oonfusa obscuridad de 
Dilthey, precisar con sus propias palabras como debe interpretarse la per¬ 
cepcion en sentido dinamico (Erleben) y la percepcion en un sentido mas 
estatico (Erlebnis). 

La percepcion propiamente dinamica, el vivir, es descripta por Dilthey 
de la siguiente manera: La vida! espiritual aparece en el terreno de lo fisico 
y representa la etapa mas alta de la evolution en la tierra. Las condiciones 
de su aparicion las estudia la ciencia’ natural al descubrir en los fen6menos 
fisicos un orden segun leyes, Entre los cuerpos que se nos dan fenom£ni- 
camente se encuentra el del hombre y con £l se enlaza, en un modo que 
no admite ulterior explicacion, la vivencia, Pero con la vivencia pasamos 
del mundo de los fenomenos fisicos al reino de la' realidad espiritual. Cons- 
tituye el objeto de las ciencias del espiritu, y la reflexion sobre £stas y su 
valor cognoscitivo es por completo independiente del estudio de sus condi- 
ciones fisicas 2 . 

El vivir es un transcurso en el tiempo, en el que cada estado cambia 
antes de convertirse en un objeto distinto, pues el momento siguiente se 
construye siempre sobre el anterior, y en ese transcurso cada momento —to- 
davia' no captado— deviene pasado. Entonces aparece como recuerdo, que 
ya posee la libertad de extenderse, Pero la observacion destruye la intuicion 3 . 


( 1 ) Cf. W. Dilthey, El mundo histdrico, version castellana de Eugenio Imaz, 
Mejico, 1944, p4gs. 228-229. 

(2) Cf. W. Dilthey, El mundo historico , p6g. 220. 

(3) Cf. W. Dilthey, El mundo historico, pag. 219. 
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La consecuencia de esta cstructura de la vida real reside en que el curso 
del tiempo no es "vivible” en sentido riguroso. La presencia 1 de lo pasado 
sustituye a la' vivencia immediate. A1 querer observar el tiempo, nuestra ob- 
servacion lo destruye porque lo fija mediante la atencion, detiene lo influido 
y torna rigido lo que deviene. Vivimos, entonces, solamente las modificado- 
nes de aquello que era, y el hecho de que se cumplan estas modificadones de 
lo que fu£; pero no vivimos el curso mismo 1 . 

En el mismo ensayo, Dilthey describe la vivencia 2 , con los siguientes 
t&rminos: El tiempo existe en virtud de la unidad sintetica de nuestra con- 
denda. A la vida y a los objetos exteriores que se presentan en ella, les son 
comunes las relaciones de simultaneidad, sucesion, distancia de tiempo, dura- 
ci6n, cambio... El marco de estas relaciones aba'rca pero no agota la ’"vi¬ 
vencia” del tiempo en el cual se "cumple”, por fin, su concepto. En esta vi¬ 
vencia el tiempo se experimenta como el avance incesante del presente, en el 
cual lo presente se esta haciendo constantemente pasado y lo futuro presen¬ 
te. Presente es la concredon de un momento del tiempo con la 1 realidad, es 
vivencia por oposicion al recuerdo o a las representaciones del futuro que 
aparece en nuestro desear, esperar, temer, querer. Esta concreci6n con la 
realidad,o "presente", se da constantemente, mientras que lo que constituye 
el contenido de la vivencia cambia sin cesar. Las representaciones en que 
apresamos el pasado y el futuro se hallan presentes solo para el que vive en 
la actualidad. Este presente existe siempre, y nada existe que no se resuelva 
en £l 3 . 

El curso de la vida se compone de partes, de vivencias, que se hallan en 
una interna conexi6n entre si. Toda vivencia singular est& referida a un yo 
del que forma parte; mediante la estructura, se enlaza con otras partes en 
una conexi6n. En todo lo espiritual encontramos conexion, de modo que la 
conexi6n es una categoria que surge de la vida. Podemos captar la conexi6n 
ep virtud de la unidad de nuestra conciencia 4 . 

La diferencia entre las dos proposiciones, la dinamica: el vivir, y la es- 
tatica': la vivencia , no aparece clara en Dilthey y, m^s aun, parecen dos ins- 
tituciones ficticias, a fortiori para realizar el transito indispensable de la una 
a la otra. Pero tambi£n entre la percepcion general y la comprehensi6n se 
observa el mismo salto obscure que entre el vivir y la vivencia 1 . Dilthey dis- 


P) Cf. W, Dii/they, El mundo histdrico, p&g. 219. 

( 2 ) La palabra vivencia ha ingresado definitivamente en el lenguaje filosofico 
para expresar el mismo concepto que el Erlebnis (experiencia de vida) diltheyano. 
Cf. Eugenio Imae, Medio a Dilthey, M4jico, 1945, pag. 37. 

( 3 ) Cf. W. Dilthey, El mundo histdrico, p&g. 217. 

( 4 ) Cf. W. Dilthey, El mundo histdrico , p&g. 219. ■ ^ y . izs £&\ 
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tingue dos aspectos complementarios dc la comprenhension, y llama al pri- 
mcro de cllos rcvivencia (N acherleben) y, al segundo, su “interpretation". 
Pareciera, entonces, en contra dc opiniones mas aufcorizadas 1 , que la com¬ 
prehension de Dilthey va de la interioridad del sujeto al objeto, y no inver- 
samente. Pero cualquiera sea la forma en que se plantee esta controversia se¬ 
cundaria, es evidente que la revivencia es, para Dilthey, la forma elemental 
de la comprehension, su primer grado, ya se trate de la comprehension de si 
mismo o de otro. 

Veamos de que manera se expresa este concepto, en diferentes pasajes: 
La vivencia, la comprehension de otras personas, la conception historica de 
las “comunidades” como sujetos de la acci6n hist6rica y por lo tanto, en de- 
finitiva, del esplritu objetivo, son las fuentes de donde surge nuestro saber 
del mundo espiritual. La vivencia es su condition ultima, y el problema resi¬ 
de en conocer cual es la f uncion que desempena 2 . 

La position que adopta la comprehension superior frente a su objeto 
est& determinada por su objetivo, consistente en encontrar una' conexion de 
vida en lo dado. Esto es posible solamente porque la conexion que se da en 
el “vivir’Vpropio y que se ha experimentado en innumerables casos, se halla 
siempre presente y dispuesta con todas las posibilidades que alberga 1 . Esta 
aptitud que se da en la tarea del comprehender la denominamos “transferen- 
cia** (Sichhineinversetzen), ya sea en un hombreo en una obra... Asi, pues. 
cuando en la 1 tarea comprensiva ocurre la presencia de la propia conexi6n 
anlmica vivida, podemos designar esto como 4, transferencia" del propio yo a 
un complejo dado de manifestaciones de vida. Sobre la base de esta transfe¬ 
rence se levanta el modo supremo, mediante el cual actua en el comprender 
la totalidad de la vida animica, a saber: la ‘ l reproducci6n ,, o "re-vivencia” 
(das Nachbilden oder Nacherleben ) z ♦ 

Resulta, en consecuencia, evidente, que la 1 revivencia es, para Dilthey, 
una transposition del sujeto comprendiente en el sujeto extrano, u objeto 
comprehendido o a comprehender. Nos queda por esclarecer el modo en que 
se opera esta transposition, es detir, de qu£ manera el revivir ase al mundo 
espiritual. 

La funcion de reproduction o revivencia —dice Dilthey— reposa sobre 
dos elementos. Por una 1 parte, cada recuerdo vivo de un medio o de una si¬ 
tuation exterior provoca en nosotros una reviviscencia. Por la otra, la imagi- 


( 1 ) Cf. O. F. Bollnow, Dilthey r eine einfuhrung in seine philosophic, Leipzig 1 
u. Berlin, 1936, pigs. 147 y sgs.; Eugenio Pucoiareulj, La comprensidn en Dil¬ 
they, en: Revista Humanidades, tomo XXVI, 1938, pigs. 319 y sgs. 

( 2 ) Cf. W. Dilthey, El mundo historico, pag. 220. 

( 3 ) Cf. W. Dilthey, El mundo historico, pig. 239. 
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nation tiene el poder de reforzar o debilitar el acento de las aptitudes que 
con for man nuestra propia sintesis de vida, y de reproducir de este modo ca- 
da vida p^quica ajena 1 . 

Veamos ahora como entiende Dilthey el segundo momento de la com- 
prehension: la interpretation (Auslegung). 

jCon que claridad vemos en el revivir de lo extrano y lo pasado que la 
comprehension descansa en una especial genialidbd personal! Pero, dado que 
constituye una ta*ea importante y duradera, como fundamento de la ooncien- 
cia hist6rica, esta genialidad personal se convierte en ttcnica' y esta tecnica 
se desarrolla con el desenvolvimiento de la conciencia historica. Se halla vin- 
culada al hecho de que la comprehension tiene por delante manifesta'ciones 
de vida fijadas en perennidad, de suerte que puede volver de continuo a ellas. 
Denominamos "interpretation" a la comprehensidn tecnica de manifestacio- 
nes de vida permabentemente fijadas. Como la vida espiritual encuentra solo 
en el lenguaje su expresion perfecta, exhaustiva, y que, por lo tanto, hace po- 
sible una captation perfecta, asi tambien la interpretacion se completa con 
la de los vestigios de existencia humana que se contiene en las obras escri- 
tas. Este arte constituye la base de la filologia, y la disciplina correspondien- 
te se llama hermeneutica 2 . 

Cuando la vivencia es elevada por las operaciones elementales del pen- 
samiento a una conciencia mas atenta, esta atencidn no hace sino senalar las 
relaciones contenidas en la vivencia. La comprehension descansa, primaria- 
mente, en la relacidn entre lo expresado y la 1 expresion contenida en toda vi¬ 
vencia caracterizada como comprehension. Esta relation es visible, experi- 
mentable, en su peculiaridad exclusiva. Y como sobrepasamos el estrecho 
campo de la vivencia, solo a 1 base de la interpretacidn de las manifestaciones 
de vida, esta ultima resulta, para nosotros, la funcion central del comprehen- 
der en la edificacidn de las ciencias del espiritu 3 . 

Por eso, —termina expresando Dilthey— dentro de su plaiiteamiento 
gnoseologico inicial se da, logicamente, para todo comprehender, un irracio- 
nal, puesto que la vida tambien lo es; no es posible representarlo mediante 
ninguna formula de nuestra actividad logica. Y la ( seguridad ultima, si bien 
completamente subjetiva, inherente a esta revivencia, no es posible que sea 
reemplazada por ningun control de valor cognoscitivo de los razonamientos 
en los que se puede expresar el proceso del comprehender. Estos son los li- 


( x ) Cf. W. Dilthey, El mundo histdrico , pig. 238. 

( 2 ) Cf. W. Dilthey, El mundo histdrico , pig. 241. 

( 3 ) Cf. W. Dii/they, El mundo histdrico , pigs. 242-3. 
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mites que, en virtud de *u naturaleza misma, lcs son impuestos al tratamiento 
logico del comprehended 1 . 

Podemos, entonces, con Tazerout, sintetizar el saber noologico de 
'Dilthey con las siguientes conclusiones: 

1°.) que la percepcion se descompone en el "vivir” y en la vivencia, ex- 
presamente diferenciados por Dilthey con los nombres de Erleben y Erlebnis; 

2 9 .) que la comprehension se descompone, a su vez, en transference del 
sujeto y en interpretation del objeto, aunque estos dos terminos est£n menos 
netamente distinguidos que los dos primeros, tambfen complementarios; 

3°.) que la continuidad de la experiencia en general, en la comprehen¬ 
sion generica, no es concebible sino a condition de que se identifique exac- 
tamente el vivir, dinamico e inasible, con su reproduction por el pensamiento; 

4°.) que esta identidad es absoluta en Dilthey, y eonvierte, por conse- 
cuencia, en vana e ilusoria, toda distincion verbal entre la vivencia , llamada 
Erlebnis, y la revivencia, denominada Nacherleben o Nacherbilden ; 

5°.) que no existe, por tanto, entre la vivencia, bajo sus dos aspectos, y 
la comprehension, en sus dos formas, una relation de consecuencia, sino una 
verdadera contradiction que no puede, bajo ningun titulo, ser corregida o 
disminuida por el reconocimiento de un irracional en todo acto de com¬ 
prehension 2 . 

De todo lo cual resulta, entonces, que Dilthey, al partir de su criticismo 
y escindir radicalmente la' inteligencia y la voluntad del ser extramental, en 
lugar de saber, opera, desde la inmanencia del investigadox, una creation 
irracional del objeto de conocimiento. Jellinek y Max Weber, poniendo en 
juego las categorias kantianas, puramente intelectuales, del entendimiento, 
rematan en la formulation racional del objeto de*ciencia; Dilthey, en cam- 
bio, penetrando con el impetu de la vida las condiciones de conciencia que es- 
tima necesarias para el conocimiento, concluye en un voluntarismo que estra- 
ga la inteligencia y, por ende, la verdad 3 . Su posici6n, por otra parte, se ha- 
11a del todo con forme con el inmanentismo irracional del calvinismo, del que 
Dilthey era pastor, egresado de Wiesbaden. 

Ahora bien: siendo el Estado, para Dilthey, un espiritu objetivo, esto 


f 1 ) Cf. W. Dilthey, El inundo histdrico, pig. 243. 

( 2 ) Cf. Tazerout, Les sciences noologiques d’apres Wilhelm Dilthey, en: Revue 
Internationale de Sociologie, ano 1934, pigs. 263 y sigs.; Efoeuvre de Dilthey (Con¬ 
tribution a I’Histoire de la Sociologie en Allemagne), en: ibidem, ano 1938, pigs. 
367 y sgs. 

( 3 ) Cf. J. HotFEB, Von Leben zur Wahreit. Katholische Besinnun an der Leben- 
sanschaung Diltheys, Herder, 1936. 
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cs, una 1 vivencia incorporada al mundo de los sentidos 1 , solo es posible captar 
su expresion mediante cl ya explicado proceso cognoscitivo del comprehend 
der . Puesto quc Dilthey afirma, acertadamente, quc cn las ciencias del espi- 
ritu la' captation teorica dc la realidad social-historica lleva insitas la valora- 
ci6n de esa realidad y la posterior e incesante action constituyente de la mis- 
ma, y dado, por tanto, que el conocimiento del Estado tiene como finalidad 
la acci6n politica, la Teoria del Estado resulta 1 , en su sistema, confinada en 
la inmanencia voluntaria del sujeto. Con ello, se supedita el conocimiento de 
la realidad estatal a la voluntad politica de los hombres. 

Bden se pudo, pues, considerar el intuitus vitalista - historico ^ espiritual 
de Dilthey, como presupuesto gnoseologico de una Teoria del Estado basa- 
da en una antropologia filos6fica que reduce la vida a su sola dimensidn bio- 
I6gica x . 

Arturo Enrique Sampay 
D e la Universidad Naclonal de La Plata. 


( x ) Cf. W. Dilthey, El mundo histSrico , p&g. 232; Zur Preussinschen Geschi- 
chte. Gesammelte Schriften, Leipzig u. Berlin, 1936, T. XII, p&gs. 131-2. 

( 2 ) Cf. H. Nioolai, Der \Staat im National sozialistischen Weltbild y Leipzig, 
1935. p4g. 10. 


LA SUBALTERN AC ION DE LA ETICA 
A LA PSICOLOGIA 


Esta cuestion, no aclarada suficientemente cn los escolasticos modernos, 
rcviste suma importancia para la elucidation de los problcmas epistemol6gi- 
cos actuates, sobre todo en lo que se refiere a las ciencias llamadas del espi- 
ritu. Pero en esta simple nota hemos de limitamos a fundamentar el hecho de 
la subalternacion de la Etica a la Psicologia, dejando para otra oportunidad 
el estudio de las consecuencias que de ella se derivan respecto al lugar que 
le eorresponde a la Etica dentro del saber humano y respecto a la naturaleza 
de la misma Etica y de las ciencias en ella comprendidas. 

Hablamos de ciencia, en el sentido riguroso con que emplea la tradition 
aristottiico - tomista este vocablo, es a saber, como el habito adquirido por la 
demostracion. La ciencia, en este sentido, se distingue de sus principios como 
el efecto de sus causas y constituye un habito distinto de ellos. Los principios 
pueden ser o "el entendimiento de los principios", cuando son verdades cuya 
manifestation se nos hace patente por si misma, u otro habito cientifico, cons- 
tituido por conclusiones de una ciencia superior, En el primer caso, es a sa¬ 
ber, cuando la ciencia se funda en verdades de evidencia inmediata, surgen 
Ids ramas fundamentales y primarias de la sabiduria humana, con tanta pro- 
fundidad consideradas por Aristoteles: la Logica y la Metafisica en el tercer 
grado de abstracci6n; la Aritmetica y Geometria en el segundo; la Fisica o 
Filosofia natural en el primero. Celebre el pasajc de Santo Tomas ensusco- 
mentarios a Aristoteles: "Habiendo tornado Aristoteles, dice alii Santo To¬ 
mas, la razon de la unidad de la ciencia de la unidad del g£nero sujeto, no 
toma la razon de la diversidad de las ciencias de la diversidad del sujeto sino 
de la diversidad de los principios. Pues dice que una ciencia es diversa de 
otra cuando sus principios son diversos: de suerte que los principios de am- 
bas no procedan de otros principios primeros, ni los de una ciencia procedan 
de los de la otra; porque si procedieran de los mismos principios o unos de 
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los otros, no serian diversas ciencias... Con todo no se ha dc cntcnder csto 
qtie sea suficicntc para la unidad dc la ciencia la unidad dc los primeros prin^ 
dpios simpliciter, sino la unidad dc los primeros principios in aliquo genere 
scibile. Sc distinguen los generos dc saberes segtin el diverso modo dc cono- 
ccr. Asi como de modo distinto sc conoccn las eosa!s quc se definen con ma¬ 
teria y las que sc definen sin materia, De donde, un g£nero dc saberes es el 
cuerpo natural y otro, cl cuerpo matematico. De donde son diversos los pri¬ 
meros principios de uno y otro genero, y por consiguiente sus diversas cien- 
das” ( x ). 

Toda ciencia que no arranque de principios primeros y evidentes ha de 
arrancar de principios demostrados por una ciencia superior. Por esto, los 
autores escol&sticos daban tanta importancia a lo que llamaban ciencias su- 
baltemadas, es decir, ciencias cuyos principios lo constituian las conclusion 
nes de una ciencia superior. Y en esto hacia estribar Cayetano la diferencia 
essentialis et per se entte la ciencia subalternante y la subalternada. Por- 
que decia que ”las conclusiones de la ciencia subalternante son visibles inme- 
diatamente por y en los principios, sin ningun otro habito intermedio; y en 
cambio las conclusiones de la subalternada son visibles por y en los princi¬ 
pios evidentes mediatamente, esto es, mediante el habito cientifico subalter- 
nante” ( 2 ). 

Hay que prestar atencion a este elemento constitutivo de la subalterna- 
ci6n para no confundirla con la subordinacidn—que los autores denominan 
a veces subalterna'cion impropia o por razon del fin— y que tiene lugar 
”cuando una dencia tiene un fin superior al de la otra; asi las ciencias arqui- 
tectonicas sujetan a si a las ministeriales, como la constructiva de frenos se 
somete a la ecuestre y la ecuestre a la militar y esta a la politica” ( 3 ). 

Sabido es, que, bajo este respeCto, todas las ciencias naturales (en opo- 
sicion a sobrenaturales) se subordinan a la Metafisica y la Metafisica, con 
todas las que a su vez le est4n subordinadas, se subordina a la' Sagrada 
Teologia. 

La subalternaci6n propiamente dicha, ensenan los autores, puede verifi- 
carse en razon de solo los principios cuando la subalternada se resuelve en 
principios hechos evidentes por una ciencia superior, como por ejemplo nues- 
tra Teologia se subaltema a la ciencia de los Bienaventurados; y puede veri- 
ficarse en razon de los principios y timbien del sujeto, cuando el sujeto de 
la subalternada “esta accidentalmente bajo el sujeto de la subalternante, 


(!) I Post . Anal . lect. 41. Ver tambi^n I de Anima; in Boet. de Trin v q. 5, a. 1. 

(2) In Sum . Theol., I. 1, 2. 

( 3 ) Juan de Santo TomAs, Logics, II P. q. 26, art. 1. 
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como la musica trata del numero sonoro y la perspectiva de la linea visual, 
en la que lo visual y sonoro anaden diferencials accidentales al numero y a la 
linea” ( 4 ). 

“De lo cual se coligen las condiciones que se requieren para la subalter- 
nacion de las ciencias que pueden reducirse a tres: la primera, que el sujeto 
de la subaltemada contraiga y sobreanada al sujeto de la subalternante. La 
segunda, que aiiada diferencia accidental y que haga extrana la materia de 
la subalternada a 1 la materia de la subalternante. La tercera que anada dife- 
rencia' accidental, que sea en tal materia, principio de especiales propiedades 
y de verdades sabibles, como algunas propiedades se encuentran en la linea 
visual que no se encuentran en la linea caliente o fria y por esto aqu£lla cons- 
tituye una ciencia subaltemada distinta y no esta” ( B ), Y en respuesta a una 
dificultad advierte Juan de Santo Tomas que “la ciencia subalternada en ra- 
zon del sujeto anade diferencia' accidental en el ser de la cosa, de tal suerte 
con todo, que sea condition requerida para que resulte una verdad per se, que 
sea verdaderamente sabible por.dependencia del sujeto de la ciencia supe¬ 
rior. Asi deben concurrir tales condiciones para la subaltemacion que la 
diferencia accidental conduzca a establecer diversas proporciones o conexio- 
nes de la verdad, y por tanto, que estas verdades o conexiones necesarias 
dependan en su manifestaci6n de los principios del sujeto de la ciencia su¬ 
perior, como las proporciones de la linea visual dependen per se de los prin¬ 
cipios de la linea y la del numero sonoro de los principios del ntimero” ( 6 ). 

Esto supuesto, examinemos si la Etica se subaltema a otra ciencii y en 
este caso, a que ciencia, y si en raz6n de los principios o tambi&n del sujeto. 

Si la Etica no se subalternara a otra ciencia 1 , deberia resolverse en prin¬ 
cipios evidentes por si mismos, vale decir, que el sujeto de la Etica y sus 
principios demostrativos no habrian de depender de otra ciencia para la ma- 
nifest^cion coippleta o propter quid de su verdad ( 7 ). Ahora bien, la Etica 
considera propisimamente los actos libres del hombre, pero no precisa'mente 
en su naturaleza psicoldgica, sino en su bondad o malicia, es decir. en su con- 
formidad o disconformidad con los dictados de la razon, cuyos primero y 
principal preceptp es el de que “se debe hacer el bien y evitar el mal“; princi- 
pk> que contiene virtuedmente y en confuso todos los otros dictados de la ra¬ 
zon y por lo mismo toda la ciencia moral. Porque este principio o sind£resis 
considerado en relaci6n con las condiciones universalisimas del hombre y 


( 4 ) Ibid. 

( B ) Ibid. 

(^) Ibid. 

( 7 ) Yer Santo TomAs in I Post. Anal. Lect. 41. 
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aplicado a sus situaciones mas concretes y determinadas fija las normas uni- 
versales y particulares que dirigen todas las acciones del hombre. Pero este 
principio primero y universal y todos los otros de el derivados que nos dicen 
como ha de comportarse el hombre, no nos dice porque haya de comportarse 
asL Nos dicen el quia pero no el propter quid . Si queremos conocer estas ra- 
zones verdaderamente explicativas hemos de adentrarnos en el analisis de la 
naturaleza sensitivo-racional y de sus exigencias, considerandola en forma 
complete' por relacidn a todas sus partes y conexiones, para por aqui ver, 
cu6l sea el fin del hombre y cuales los medios por cuya virtud haya de llegar 
al logro de sus fines, Por el conocimiento de las potencias del alma, objeto 
propio de la Psicojogia racional conocemos cual sea el fin ultimo del hombre 
y conocemos tambien cual deba ser la rectitud de sus operaciones para que 
se conformen con el fin, En estricto rigor epistemologico, el estudio de la fe- 
licidad humana que constituye el principio mismo de la Etica esta fuera de 
ella pues toda ciencia versa sobre las conclusiones y no sobre el principio so- 
bre el que se apoya. El estudio del principio de la Etica 1 , la sinderesis, se co- 
necta directamente con la razon practica superior, cuyo estudio ocupa su lu- 
gar propio en la parte mas alta de la Psicologia, en que esta confina con la 
Metafisica, considerada como sabiduria. Y es la sabiduria, segun ensenanza 
comun de los autores, la que juzga de los principios de las otras ciendas y de 
los suyos propios ( 8 ). 

La Etica se conecta directamente con la razon practice inferior ( 9 ) y 
tiene por objeto “poner orden en las acciones voluntarias, en cuanto ordena- 
das entre si y con respecto al fin ,# ( 10 ), Su estudio propio y peculiar lo cons- 
tituyen las cuatro virtudes cairdinales de prudencia, justicia, templanza y for- 
taleza, en las que se funda la vida humana, por cuyo medio se entra en la 
puerta; vid^ humana que es propordonada al hombre y que se mide por la ra- 
zdn pr4ctica y no precisamente por el entendimiento especulativo que p>erfec- 
tamente s6lo corresponde a los angeles*' ( u ). 

Ahora bien, tanto el estudio de la felicidad humana, principio de la Eti¬ 
ca, como el de las cuatro virtudes cardinales, que constituyen su objeto pro¬ 
pio, presuponen el estudio de las potencias del alma, El proceder del discurso 
en la filosofia moral toma si^mpre esta direcci6n de apoyarse como en razo- 
nes de explicac!6n decisiva en la naturaleza de las facultades del hombre, Y 
si examinamos las filosofias morales falsas o desviadas y, en consecuencia, 


(8) Gredt, Elcmenta Philosophise, 615. 

( 9 ) Cf. J. M. Ramirez, 0. P. . De Beatitudine, num. 138. 

( 10 ) In X Libros Ethicorum, I, 1 

( n ) Santo Tonis, De virtutibus card . art. 1. 
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las ciencias politicas o econdmicas, encontrariamos siempre desviaciones co* 
rrespondientes en concepciones psicologicas. Asi, por ejemplo, la economia y 
la politica modemas, partes de la moral, se fundan en el dualismo de la psi- 
cologia caxtesiana. 

Santo Tomas ensena bastante claramente esta subaltemacion en sus 
comentariosa las obras de Aristdteles, de donde hay derecho a afirmalr que 
tambien sea esta sentencia del Estagirita ( 12 ). 

Veamos en qu6 t^rminos se expresa Santo Tomas cn sus Comentarios al 
de Anima ( 13 ): "Capta la benevolencia del oyente —^dice— por la utilidad 
de la ciencia: diciendo que el conocimiento del alma 1 parece de gran provecho 
para el conocimiento de la verdad de que tratan otras ciencias. Porque pro- 
porciona destacadas oportunidades a todas las otras partes de la filosofia. 
Porque si atendemos a la filosofia primera, no podemos arribar al conoci¬ 
miento de las causas divinas y altisimas sino por las que adquirimos por vir- 
tud del entendimiento posible. Pues si nos fuere desconocida la naturaleza 
del entendimiento posible, no podriamos saber el orden de las substancias se- 
paradas, como dice el comentarista del libro undecimo de la Metafisica . Si 
empero se atiende a la moral, no podemos llegar perfectamente a la ciencia 
moral, si no conocemos las potencias del alma 1 . De aqui es que d Filosofo en 
la Etica atribuye cada una de las virtudes a las diversas potencias del alma'\ 

Advirtamos bien en este pasaje que cuando el Santo Doctor habla de la 
utilidad de la ciencia del alma humana tan to para la Metafisica cuanto para 
la Etica 1 , asigna fundamentos muy distintos de dicha utilidad en uno y otro 
caso. Porque en el primero se refiere a un sector, y aun a un punto de dicho 
sector de la Metafisica, que recibe ayuda y no a la constitucion misma de la 
Metafisica como ciencia perfecta, En el segundo caso habla de la perfection 
misma de la ciencia moral que no se puede obtener sin el conocimiento de las 
potencias del alma. Lo cual es tanto mas significativo cuanto en el vocabu- 
lario escolastico conocimiento perfecto equivale a conocimiento propter quid 
y sabido es que Santo Tomas,, siguiendo a Aristoteles^ llama propter quid a 
la ciencia subaltemante respecto a la subalternada que es denominada cien¬ 
cia quia , Asi en la leccion 25 del Libro I de los Analiticos Posteriores . Luego 
las condusiones de la Etica no pueden ser perfectamente conocidas, esto es, 
por siis causas propias, inmediatas y adecuadas sino mediante las conclusio¬ 
ns de la Psicologia. 

En el pasaje citado alude Santo Tomas a los Eticos, en general. Pero 
hay especialmente en la Etica a Nicomaco un pasaje en el que se declara par- 


( 12 ) Cfr. J. M. Ramirez, De Beatitudine I, nota 287. 

( 13 ) I. Lect* 1. 
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ticularmente csta subalternaci6n, cuando dice: “Demuestra primero que es ne- 
cesario a* esta ciencia que coniidere algunas cosas acerca de las partes del al¬ 
ma. Demuestra en segundo lu^ar como debe considerarlas. Dice primeramen- 
te que cuando tratamos de ipvestigar acerca de la virtud, lo entendemos de 
la virtud humana. Porque se ha dicho anteriormente que buscamos en esta 
ciencia el bien humano y la felicidad humana. Y por tanto si buscamos la vir¬ 
tud a causa de la felicidad, es necesario que busquemos la humana felicidad, 
Pues la virtud propiamente humana no es la del cuerpo que es comtin con las 
dem4s cosas; sino la del alma'que es la propia. Pero a esto compete tambien 
lo que hemos dicho mas arriba que la felicidad es operation del alma. Asi 
pues se comporta el politico eh la consideration del alma, cuya virtud busca, 
oomo el medico en la del cuerpo, cuya salud procura. De donde es manifiesto 
que es menester que el politico considere de alguna manera lo que pertenece 
al alma , como el mddico que cjiiida de los ojos y de todo el cuerpo es menes¬ 
ter que considere acerca de lo$ ojos y de todo el cuerpo. Y tanto mas toca al 
politico que considere el alma cuya virtud inquiere, cuanto mejor es ella que 
la ciencia de la medicina, com|o surge de lo arriba dicho. Y por esto es me¬ 
nester que su consideration sta mas completa. Vemos que excelentes medi¬ 
cos consideran cosas sdbre el conocimiento del cuerpo, y no solo sobre las 
operaciones medicinales. De donde el politico tiene que ocuparse de alguna 
manera del alma. 

Demuestra de que manera deba ocuparse de estas cosas. Y dice que en 
esta r ciencia hay que considerajr sobre el alma, en atencion a aquellas cosas, 
esto es, a las virtudes y actos del hombre, de los cuales es aqui el principal 
propdsito. Y por esto en tantol hay que considerar cuanto es suficiente para 
las cosas que principalmente buscamos. Porque si alguien quisiera certificar 
m&s sobre el alma de lo que es necesario al proposito, xequeriria esto mayor 
esfqerzo de lo que se busca en el proposito, Y asi sucede en todas las cosas 
que se buscan por un fin que su cantidad hay que tom aria de acuerdo a lo 
que conviene al fin*' ( 14 ). 

Y por este pasaje se confirma que la Psicologia humana nos da un sa¬ 
ber perfecto respecto. a las conctlusiones mismas de la Etica. Porque en aque- 
Ua se encuentran las razones propter quid de las condusiones de esta. Con- 
viene advertir aqui y a 1 ello da hlc la observation de santo Tomas en el pasa¬ 
je ultimamente citado de que “solo hay que certificar sobre el alma lo que es 
necesario para la Etica” que la ciencia subalternada no deja de tener cierta 
autonomia por el hecho de la siibaltemacion. Partiendo en efecto de la con- 


/ 


( 14 ) L. I, lect. XIX. 

(«) In I Post, lect, 25. 
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sideracion del primer principio de la moralidad “hay que hacer el bien y evi- 
tar el mal“ y desarrollindolo y aplicandolo a todas las circunstancias de la 
vida humana, puede formularse una ciencia' de la conducta. Pero si se quiere 
constituir una Etica como ciencia perfecta o propter quid que d£ las razones 
quiditativas del proceder humano hay que apelar continuamente a la Psico¬ 
logia, de acuerdo a aquella ensenanza recordada en nuestros dias por J. M. 
Ramirez, O. P. ( 1€ ): “La ciencia subaltemada es la que de tal suerte depen- 
de de la subaltemante que sin la subordinacion a ella no puede demostrar 
ninguna conclusi6n“ (Complutenses abbreviati per Joannem ab Annuntiatior 
ne, Logica, Disp, 19, q, 1, n°. 61, pig. 185 a, Patavii, 1675). 

Se habla’ aqul, es manifiesto, de una ciencia simpliciter subalternada y 
tal consideramos a la Etica. Para comprender cual sea la ayuda que recibe 
de la Psicologia nos puede ilustrar el ejemplo aducido comunmente por los 
autores sobre la Medicina con respecto a la Geometria, advirtiendo que lo 
que pasa s6lo en parte entre estas, debido a que entre ellas no hay subalter- 
nad6n sino secundum quid, en aquellas pasa simpliciter . La Geometria, dice 
Juan de Santo Tomas ( 17 ), no demuestra que las heridas circulares se curan 
mis rapidamente; porque el geometra no trata de las heridas, sino que s6lo 
ensena en comun que la figura circular, por cirecer de angulo, se cierra mis 
dificilmente, lo que demuestra abstractamente. De aqui toma el cirujano y lo 
aplica a su materia y muestra que las heridas circulares se cierran mis tar- 
diamente”. De igual manera la Psicologia demuestra en su esfera propia lo 
que luego la Etica supone y aplica en la suya propia. Porque la Psicologia 
p. ej. no demuestra que el bien deleitable no constituye el verdadero bien del 
hombre ya que la Psicologia no se ocupa de la regulacion del acto humano 
ni de los operables, en cuanto tales, sino que cuando el filosofo moral quiere 
asignar la razon inmediata y adecuada de porque el bien deleitable no sea el 
verdadero bien del hombre tiene que entrar en la consideraciin de la natura- 
leza espiritual de los actos humanos para mostrar que no pueden ser colma- 
dos con bienes puramente sensibles. 

Nos parece conveniente anadir aqui que las explicaciones de Juan de 
Santo Tomis sobre el dicho de Arist6teles “a la subaltemante toca saber 
propter quid y a la' subalternada quia " son muy de tener presentes para una 
recta y cabal inteligencia 1 del alcance en que la Psicologia nos da el propter 
quid de las oonclusiones de la Etica, ciencia quia . Dice Jua*n de Santo Tomis 
que “cuando se dice que la ciencia' subaltemante sabe propter quid no hay 
que entender que la subaltemante sepa las mismas conclusiones de la subal- 


( 16 ) De Philosophia morali Christiana , Divus Thomas, junio 1936, pig. 203. 
Ldgicay II P 7 q. 26 ; art. 2. 
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ternada y baje a demostrarlas” t 18 ).. Por tanto no hay que entender quc la 
Psicologia sepa las conclusiones de la Etica y mucho menos que se proponga 
demostrarlas. Seria esto cambiar la especie de una y otra ciencia. Se ha de 
entender, por tanto, en el seatido de que la ciencia subalternada no puede 
llegar a la explication propter quid o perfecta, sino aplicando a su particular 
materia los principios de la subalternante". 

Si tenemos en cuenta las condiciones que exigia mas a'rriba Juan de San¬ 
to Tomas para la subaltemad6n en razon de los principios y del sujeto re- 
sulta entonces que el sujeto de la Etica anade una contraction al sujeto de la 
Psicologia; porque el sujeto de aquella es el mismo que el de esta, es a saber, 
el a'cto libre del hombre pero considerado en una materia determinada, esto 
es, en su condicion moral. Esta contraccion que importa diferencia acciden¬ 
tal hace de esos actos libres del hombre materia de consideracidn nueva y ex- 
trana respecto de la Psicologia. La Etica es un si ciencia diversa y especifica- 
mente diversa, creemos, de la Psicologia, Y aqui entramos en la tercera con- 
dici6n, porque esa diferencia accidental, la moralidad, que se anade al acto 
psicol6gico hace de 6ste, una materia nueva y extraha "principio de espetia- 
les propiedades y de verdades sabibles, como algunas propiedades se encuen- 
tran en la linea visual que no se encuentra'n en la linea caiiente o fria, y por 
esto aqutila constituye una ciencia subalternada y no esta ( 19 )’\ De manera 
que el sujeto de la ciencia Etica, aunque en dependencia de la 1 Psicologia, es 
tambi&n, en razon de lai nueva materia de ciencia, nuevo principio de espe- 
ciales propiedades y de verdades sabibles. Tan importante es esta condicion 
senalada por Juan de Santo Tomas que, en su defecto, no habrla nueva cien¬ 
cia o ciencia subalternada, sino un simple capitulo o parte de una misma y 
unica ciencia. En este punto creemos que hay que buscar la razon decisiva, 
p. ej. para negar que la 1 Filosofia juridica pueda constituir una ciencia auto¬ 
noma, subalternada a la Etica, como pretende entre otros Joaquin Gim6- 
nez ( 20 ). Pero sobre esto, en otra oportunidad. 

Por aqui aparece con cuanta verdad est6 dentro de la m&s fiel tradi- 
ci6n aristotelido-tomista esta subaltemacion ensenada luego explicitamente 
por los Salmanticenses ( 21 ), Juan de Santo Tomas ( 22 ), Goudin f 23 ), 
Gredt ( 24 ), /. Af. Ramirez, O. P. ( 26 ). 

(W) Ibid . 

( 19 ) Juan de Santo TohIs, loc. cit. 

(2°) Introducci6n a la Filosofia juridica, p&g. 99. 

( a ) Curs . TheoL, de virtutibus , arbor praedicamentalis, num. 32. 

(22) Logica, II P. q. 27, art. 1. 

(23) Etkica, q. praeambula. 

(24) Elementa, Logica . 

(25) La Ciencia Tomista , enero-febrero, 1924, p£g. 51 y De Bea%i%udine } tomo I. 
aota 237, 
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Qucde en pic, pues, la ensenanza resumida 1 asi por los Salmanticcnscs: 
“Son dos tan solo las ciencias practicas, cs a saber, la Medicina y la Filoso¬ 
fia Moral. Objeto de aquella cs el cuerpo animal en cuanto sanablc y dc esta, 
los actos humanos como morales y regulables por la razon. Pues una y otra 
son ciencias subaltemas con respecto a la Filosofia natural: porque a su ob- 
jcto que cs el cntc natural anaden una difcrenda accidental: es a saber, la 
Medicina la razon de sanable, por medio del arte; la Filosofia moral la de 
moralidad, siendo una y otra cosa algo accidental respecto a la entidad 
fisica” ( 26 ). 

★ 

Se podria objetar a esta tesis de la subalternacion de la Etica a la Psi- 
cologia que, como puede sostenerse, cuando es propio de toda subalternacion 
que la ciencia subalternante y la subalternada coincidan en un mismo e iden- 
tico genere subiecto y que por tanto procedan bajo el mismo grado de a bs~ 
traction. (In I. Post. Anal. lect. 2A). Ahora bien, £como pueden la Psico- 
logia y la Etica concordar en un mismo grado de abstraccion si la primera 
es puramente especulativa y la segunda practica y sabido es que “el orden 
especulativo y el orden practico responden, como dice Cayetano, a la divi¬ 
sion absolutamente primera del saber creado, division interior a la del 
saber especulativo segun los tres orden es de obstracdon”? ( 27 ). 

Por ello es que el mismo Maritain sostiene que “esta filosofia practica, 
cuya naturaleza es tan desconocida de los modernos... no tiene nada que 
ver con los grados caracteristicos de la's ciencias especulativas, ella atraviesa 
toda la extension del saber, desde el cielo metafisico al cual debe suspenderse 
hasta la tierra de la experiencias, sobre la cual le es indispensable apo- 
yarse” ( 28 ). 

Entendemos que se plantean aqui dos cuestiones: la una acerca de la 
subaltema'don de una ciencia opera tiva a una especulativa y la segunda, en 
caso de admitirse dicha subalternacion, la necesidad de que la cienda subal¬ 
ternada y la subalternante se situen en el mismo grado de abstraccion. 

La 1 primera cuestion, creemos, que esta resuelta suficientemente por el 
mismo Santo Tomas en el in \Boet. de Trinitate ( 29 ). Reproduzcamos integro 
el pasaje del Santo Doctor: “a lo quinto hay que decir que una cien- 


( 26 ) Cursus TheoL, de virtutibus, arbor proedicamentalis, Y, n. 32. 

( 27 ) Jacques Maritain, Ciencia y Sabiduria, (trad.yprol.de Octavio N. Derisi, 
pag. 222). 

(28) Les DegrSs du savoir, 2* ed., pag. 620. 

(29) q. 5, a. 1, ad. 5. 
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cia esta contenida bajo de otra de dos maneras. De una manera* como parte 
de ella, es a* saber porqae el sujeto de ella es una parte del sujeto de la otra; 
como la planta es una parte del cuerpo natural: de donde la ciencia de la 
planta esta comprendida como una parte bajo de la denda natural. De 
otro modo se contiene una ciencia bajo de la otra en cuanto esta a ella subal¬ 
ternada, es a saber, cuando en la ciencia superior se asigna el propter quid 
de aquellas cosas de las cuales en la r ciencia inferior se sabe el quia: asi como 
la musica esta comprendida bajo de la aritmetica. La medicina por tan to no 
se coloca bajo de la fisica como parte. Porque el sujeto de la Medicina no 
es parte del sujeto de la ciencia natural segun aquella razon por la que es 
sujeto de la Medicina. Porque aun cuando el cuerpo sanable sea cuerpo na¬ 
tural, no es sin embargo sujeto de la Medicina, en cuanto es sanable por la 
naturaleza, sino en cuanto sanable por el arte. Pero porque en la curacion 
que se obra por el arte, el arte es ministro de la naturaleza, porque por la 
virtud natural se opera la salud con auxilio del alrte; de aqui que el propter 
quid de la operation del arte sea conveniente tomarlo de las propiedades 
de las cosas naturales; y por esto la Medicina se subaltema a la fisica, y 
por la misma razon la alquimia y la ciencia de la agricultura y las otras se- 
mejantes. Y asi queda que la fisica en cuanto a si misma y en cuanto a 
todas sus partes es especulativa, aunque algunas operativas se le subalternen”. 

La* respuesta del Santo Doctor se dirige a disipar precisamente la ob- 
jecion que se le formula sobre el caracter especulativo de la Filosofia natu¬ 
ral o Fisica, siendo asi que la Medicina, ciencia practica, le esta subalternada. 
Con testa Santo Tomas que no hay en ello ninguna dificultad siempre que 
estas ciencias operativas seab en verdad subalternadas y no meras partes de la 
Fisica. Luego la misma razon vale para la Etica respecto a la Psacologia', 
Sobre todo, si atendemos que en la tradicion aristotelico-tomista la Medi¬ 
cina y la Etica revisten el mismo caracter epistemologico. Siendo la una cien¬ 
cia directiva del cuerpo humano y la otra del alma humana (ver el pasaje 
arriba citado de la Etica a Nicomaco ). 

Pareciera entonces que hubieramos de afirmar que no urge ninguna 
necesidad de que la ciencia subaltemante y la subalternada coincidan en el 
mistao grado de abstraccion, sobre todo si atendemos a que en los ejemplos 
clasicos de ciencias subalternadas, como son la musica respecto a la a'ritme- 
tica y la perspectiva respecto a la geometria, las subalternantes estan en el 
segundo grado de abstraccion y las subalternadas en el primero. 

A esta dificultad contestamos que de ninguna manera puede esto ad- 
mitirse. Porque como sabiamente ensena J. M. Ramirez, O. P., la ciencia 
subalternante y la ciencia subalternada son del mismo orden de saber , esto 
es, del mismo g£nero sujeto y del mismo modo de conocimiento; de otra 
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suerte, la cicncia subalternatote no podria demostrar con demostradon 
propter quid las conclusioncs de la cicncia subalternada, porque la demos- 
tracion propter quid sc dice aquella que procede por causas propias inmedia~ 
tas y adecuadas dc la conclusion. Aun mas, no cs licito cn la dcmostrad6n 
pasar dc un genero de saber a otro genero dc saber, ya que uno y otro ge- 
ncro dc saber ticncn sus propios principios (In I Post . 15) y por esto Santo 
Tomas siguiendo a Aristdteles, dice que la cicncia subaltemante y la subal- 
ternada " communicant in nomine generis et non in nomine speciei " (In I 
Post lect. 25). 

Esto equivale a deeir que cs el mismo cl objeto formal quod de la subal- 
ternante y el de la subalternada: dicho en la subaltcrnantc pura y simple- 
mente sin connotation de algo extrano, en la subaltcrnantc empero, conno- 
tando una difcrcncia accidental que se tiene con respecto a aquel como lo 
material a lo formal, y en razon de esta connotadon, que considera de modo 
especial, esta debajo de aqueUa” ( 30 ). 

Respecto a que en los ejemplos clasicos de ciencias subalternadas, como 
son la Musica respecto a la Aritmetica y la Perspectiva respecto a la Geo- 
metria, en que la subaltemante esta'ria en el segundo grado de abstraction y 
las subalternadas en el pximero se responde con Juan de Santo Tomas ( 31 ), 
"que no hay en ellas una doble abstraction, sino una unica, en cuanto los 
principios de la ciencia' superior por la aplication a tal determinada materia 
se convierten en menos abstractos y consiguientemente pertenecen a diver- 
sa especie en el genero de saber, y aquella abstraction de que se revisten es 
unica, y por esto, estas ciencias ni son puramente matematicas ni filos6ficas, 
sino que participan de unas y otras, pero en una unica abstraction, como un 
unico medio que participa de ambos extremos'\ 

De igual manera la Etica como las demas ciencias practicas, en razon 
de la practicidad precisamente, forman una( especie de saber diverso de la 
Psicologia, con la cual, no obstante concuerdan en un mismo genero de saber. 

Es claro que esta exposition de cosas implica una rectification respecto 
a la division primera y fundamental del saber, en cuanto saber, que no podria 
ser en razon del fin sino en razon de la formalidad misma del saber , en cuanto 
tat Como sabiamente advierte el P. Ramirez, O. P„ cuando se divide lo es- 
peculativo y lo practico no es divisi6n en razon de la ciencia como tal, sino 
en razon del fin de la ciencia, que en lo especulativo es inmanente a la ciencia 
y en lo practico esta fuera de la razon formal de la ciencia, es a saber, obra 
moral o artificial. Pero la elucidation de esta cuestion nos lleva a otro pro- 


( 30 ) De Philophia Morali Christiana en Divus Thomas, junio 1936, p&g. 221. 

(31) Logica, II P. q. 27, art. I, ad sec. exemp. 
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blema, es a saber, al lugar que le corresponde a la Etica dentro del orden de 
la sabiduria 1 humana, problema que dejamos para otra nota, donde corres¬ 
ponde fijar en qu£ terminos ha de entenderse lo de Cayetano sobre la divi¬ 
sion primera del saber* 
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MUNDO DEL ACCIDENTE 


Intcntamos una justification mctaflsica del arte de hoy y de siempre. No 
hablaremos sobre el arte en si, aunque valiera la pena repetir, por lo menos 
lo ya dicho —definitivamente— en la escolastica sobre la “recta ratio facti- 
bibum”, y evitaramos con ello tanteos y fatigosas averiguaciones de algunos 
ensayistas entusiastas y bien intencionados, que todavia no pasan de confiin- 
dir materia y forma inteligibles con la materia segunda y la forma visible. En 
este error voluminoso cae, el autor de un ensayo muy difundido y ya en re- 
petidas ediciones circulante ( 1 ). Tampoco nos ocupamos del problema in- 
timo de la creacion en si. En el, la creacion artistica es analizada por la filo- 
Sofia (en sus ultimas causas, metafisicamente) y en parte por la psicologia, 
tanto la experimental como la racional. De paso lo tocaremos tambien, de- 
jando su elucidation para otro ensayo. Nos limitamos en estas paginas a la 
materia propia del arte, a su campo vital, y mets particularmente, por sernos 
mcLS accesible, comun y racionaJizable, en la poesia, a ocuparnos del mundo 
poetico, de su lenguaje y de su razon de ser, si acaso *—lo que algunos du- 
dan— es posible precisarla y asignarsela. 

El objeto formal propio de nuestra potencia cognoscitiva es la “quiddi- 
tas rei materialis". Ello nos pone en una 1 perpetua e insaciable sed de tener, 
de poseer intimamente la verdadera realidad de las cosas. Pero vivimos en 
un mundo apariencial, en el sentido de que las esencias universales de las co¬ 
sas, lo que son cada una de ellas especificamente, no esta a nuestra vista. Se 
manifiestan por el deslumbre del ser accidental: el color, la forma externa, 
etc, Que son, ciertamente el ultimo esplendor, la ultima perfection anadida a 
la oosa en el orden del ser, su terminacion, dijeramos, comparandola con la 
obra del artifice o del artesano. Pero no son el ser esencial, espedfico, sino 


(!) Le/5poldO Hurtado, El espacio y el tiempo en el arte actual, Losada, pag 
9 y sgs. 
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su exteriorizacidn visible, como es accidental el torneado de la pata o el lus- 
trado a muneca para que la mesa sea simplemente mesa* Como por los fru- 
tos se conoce el arbol, por los accidentes se conoce el ser. El ser humilde y 
escondido, que nos orienta con la voz del color golpeando y llamando a los 
ojos, con los brazos insinuantes del perfume arrastrandonos hacia el. Enton- 
ces decimos, a ojos cerrados: "detras de ese oro tentador y de ese olor agu- 
do, hay una naranja individual concreta, que responde a su esencia especi- 
fica, y me gusta". Podemos asimilarla, tanto intelectual (pero tan real...) 
—pues reconocemos el universal conceptual en el individuo— como gastro^ 
nomicamente, si lo deseamos asL 

Dijimos "naranja individual". Pues las esencias especificas, como se ve 
en Metafisica y en Logica no existen en el estado abstract© de tales esencias 
universal es, aptitudinalmente aplicables a cualquiera y a todos los que caen 
en la definicion, sino en nuestra inteligencia, como conceptos. No estan en 
la realidad circundante sino deseandp ser mordidas por aquella bajo la bo- 
chornosa y humillante pobreza de ser de la individuation. La otra solucion 
estaria bien, quizes, en otro orden de creacion, en el que cualquier hombre 
(individuo) pudiera ser la humanidad esencial. El individuo concreto nece- 
sita de cosas concretas para llegar a cumplir con su humanidad (ser esped- 
fico), por medio del "no ser" de la individuacion. Y llegar a cumplir con su 
destino especifico, por un lado, y por otro, — y gracias al "no ser" anadido 
a la esencia especifica^—, a conocerla pura, por el camino de la impureza. 
Terminemos diciendo que lo individual dice "no ser" por las notas indivi- 
duantes. Eso, porque la nota individuante es lo intransferible, exclusivo, ine- 
fable a la vez e incomunicable. Y eso porque se es mas "ser", mientras mas 
oomunicable. Dios es mas "ser" —mas legitimamente ser, por su independent 
cia absoluta— que nadie o que nada de lo que conocemos. El Ser Puro pue~ 
de comunicarse hasta lo inimaginable —y de hecho lo hace— por creaci6n, 
etc., etc. 

Lo accidental —y dentro de lo accidental, lo individual— atrapa la 
atencidn del hombre. No de otro modo se decide el amor humano, y se salva 
y se fija en la decision. La nota individuante salva, entonces, tambien, el des- 
tino de la especie humana. Puesto que de fijarse en la esencia especifica, la 
voluntad —lease amor-— quedaria indeterminada a muchas posibilidades y 
no determinada a una sola. La solucion pura —original y restaurada— del 
problema matrimonial, "unius cum una", depende metafisicamente de las no¬ 
tas individuantes. 

El "no ser" es un mal metafisico, en el sentido de que el ser no tiene 
todo el 4 ser" que postula su potencia. Pero el accidente, y su pariente menor, 
la nota individuante" son males que por bien vienen. Por el accidente, mo- 
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vido el apetito, se compran y se buscan las cosas que, de otro modo, y aun 
siendonos necesaria's, ni nos llamarian la atencion, El accidente nos salva la 
vida. Y no es paradoja facil. (Aunque algunas veces, es cierto que, por las 
apariencias se toman muchas cosas inconvenientes. Pero es por nuestro de- 
fecto de informacidn, y no por ignorancia ontoldgica de la 1 cosa, que siempre 
sabe ser lo que es...). 

★ 

El abte es, por excelencia, el mundo del accidente. Porque es el mundo 
del signo trascendentalizado y trascendente. Y el signo es accidente (rela- 
cion, cualidad, etc.), Se representa, por las lineas exteriores —forma en el 
sentido sensible y corriente, no 44 sensu scholastico”— de una estatua; por el 
color y la linea, en pmtuxa; el adjetivo, la comparacion, la imagen, la metafo- 
ra, en poesia, el verdadero ser esencial de las cosas que nos rodean, la luz, el 
paisaje. Pero notese que las obras de arte —y esto ya es casi psicologia— de- 
ben traducir, no solo la realidad tal cual es, sino la impresion que producen 
en nosotros. No la nota virgen del pajaro, sino el acorde entre esa nota y 
nuestro eco, que no es espejo fidelisimo. (Pues el problema de la creacion es 
problema de “conocimiento”, o, por mejor decir, con Claudel de 4, co-naci- 
miento ,# intencional con la cosa, por el cual nos hacemos uno intencionalmen- 
te con el objeto. Y en cuyo "oonacimiento’' (el frances da la pista: “co-nais- 
sance”) nace el gozo de la creacion, el gozo estetico. ^Quien puede medir el 
gozo del poeta que dice, filosoficamente con exactitud y poeticamente con be- 
lleza: Yo soy aquella estrella en mi pensamiento'7 Y asi —volviendo al te- 
ma 1 — con la mejor pretension de ser objetivo, el artista dara siempre mayor 
intensidad a aquella nota o accidente que le sacude con mayor vigor, sea por 
el estado de la cosa misma, sea por su personal estado subjetivo. Sera una 
realidad tenida de subjetividad. Los artistas ,4 de antes’ 4 , ilusionados (no nos 
referimos a los grandes artistas, que el genio inmuniza contra la estupidez) 
trataban de ver las cosas como todo el mundo y creian ser objetivos. Llega- 
ba*n a ser demag6gicos y vulgares sin conseguir lo otro. Hoy se ocupan me- 
nos de forzarse. Y cada uno, si es sincero, dice lo que ve. Hay que cuidarse 
de la pose y del mamarracho, que falsifican la ingenuidad, y dan dislocamien- 
tos y primitivismos imposibles de aceptar. Pero cualquiera entiende que un 
pintor triste insista en pintar ocasos plumbeos y apesadumbrantes. Que el 
poeta enamorado lo vea todo color de amor, como Jose Maria* Fernandez 
Unsain, uno de los mas serios valores poeticos del pais, por su frescura y 
su originalidad sin psirecidos: 
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"Este amor que tc tengo, ya ha conduido 
por parecerse al verdadero amor 
amor de cielo daro y dulce flor 
dc pajaro de amor volando al nido. 

Yo oon mis propias manos lo he construido 
en d oscuro espacio del dolor, 

Estc amor tiene el p£lido color 
de las heridas con que me has herido. 


Pero ni el apenado mar de olvido 
ni la montana que a tu alrededor 
con muro de distancia te ha circuido 

han apagado el canto de este amor 
ni han podido evitar su pa*ecido 
con el amor, el verdadero amor. 


BUSQUEDA DE LA VOZ 

Qu€ voz buscar para esta dolorosa 
costumbre de quererte, amor, amor? 
La voz descolorida de la flor? 

La voz volando de la mariposa? 

La voz emocionada del color 
con que florece la rosada rosa 
o la voz del amor en que reposa 
el canto destrozado de este amor? 


Una voz de velero, en la mdrina 
soledad de las aguas, prisionero 
o aquella voz del &ngel que se inclina 
sobre la sombra en paz del marinero? 
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Que llegue a ti, como una golondrina 
esta voz de dolor con que te quiero. 

Otro dijo, al reves: 

“El oorazon ya maduro, y es fruto 
que se le debe dar al Labrador. 

A mi, pintarme el corazon de luto 
nunca, otra vez, de aquel color de amor \ 

Dicho de otra manera, y mas generalmente, el poeta incontaminado por 
la prosa (aim el creacionist^) hara poesia (y solo poesia, aunque haga poesia 
conceptual) pero poniendo solamente su sensibilidad al servicio de la inter¬ 
pretation mas honda de las cosas. Aunque crea usar de su inteligencia, que 
pasa a segundo piano, a anotar, a ordenar, a tratar de entender, Porque este 
conocimiento de lo individual, imposible e inefable, para muchos, es imposi- 
ble, si, por la via normal del conocimiento inteligible, pero es viable, efecti- 
vamente, por connaturalidad. La obra de arte, como anuncian Jacques y Raissa 
Maritain en “Situation de la Poesie", es, al conocimiento por conna- 
turalidad, lo que la especie en el conocimiento racional. Conocimiento intui- 
tivo, directo, apasionado, cazador de esencias, irrazonable, exigente. Todo eso 
en el artista. No llegara al ser de esas cosas, por lo menos totalmente, intima- 
mente, pues de locontrario haria metafisica. Siempre es experiencia de creatu- 
ra finita y racional. Y si llega, hasta donde llegue, no llegara por poeta, sino 
por intuitivo. Ciertamente, uno es el camino de ida hacia la esencia' y centro 
de la realidad individual, otro el de vuelta y de comunicacion al projimo. Co¬ 
mo se suprimen los escalones normal es que van del raciotinio a la idea', no 
los encuentra a la vuelta. Y su explication de la realidad aunque brumosa o 
incompleta, intuida certeramente, es un balbuceo. Experiencia, mas honda 
que la ordinaria de la vida comun en el orden natural, hexmana de la que 
realizan los mlsticos en el orden sobrenatural, —que nunca sobrepasa 1 el co¬ 
nocimiento de fe— la actitud del conocimiento intuitivo es poetica porque 
misteriosa y casi angelica. La actitud razonadora es agobiadoramente huma- 
na: perfeccion de conocer, si, pero a la vez imperfeccion del conocer razona- 
do. Perfecci6n del conocer ctontemplando, en el artista y en el mistioo. 

El artista se detiene, en musica, en el accidente del ritmo y de la medida. 
El genio, consciente o subconscientemente, sabe, percibe o adivina, que la mu¬ 
sica esencial esta lejos de esa red y trampa que es el pentagrama, la clave y 
la armadura que le pone, y se imagina la “pura musica*' m&s arriba de la re- 
ceta para hacer “lieds” y “concertos", sin escritura y sin repeticion, en Ube¬ 
rrima fluencia, hasta la exacerbacion del extasis. Algo de esto aparece, ya. 
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en la libertad dc improvisation que quicrcn algunos teorizadores dc la musi- 
ca folkl6rica ncgra en los E.E. U.U. 

Pero, corricntc y ordinariamente, es necesario entrar a la musica por cl 
ritmo (que cs accideftte cantidad, pucs formalmente dispone “partes extra 
partes”), por el tono (que es cualidad), por la linea melodica, por cuantos 
caminos los musicos del oficio tienen clasificados. 

En poesia, se siente, a veces, que el poema deberia feducirse a lo esque- 
matico (no a lo absolutamente ininteligible), a! significar, a sugerir, mas que 
a decir (superposition y concentration de experiencias, supresion de terminos 
de comparacion: la conclusion entregada sin revelar el silogismo —si es que 
lo ha habido— que la legitima: la metafora), En las cantiones, que la letra 
sobra, y que k) ideal seria una que otra palabra que pueda sugerir o afirmar 
la transici&n de temas melodicos. 

La poesia esencial (como el esquema o la caricatura, que sen medios 
intuitivos de conocimiento y de comunicacion, a su manera) suele posarse en 
aquello que, individualizando o distinguiendo en el sujeto, contagia a todos 
o a un grupo de sujetos espectadores. En aquel signo de hermandad —el 
signo de la especie— en el que, al reconocer el objeto bajo el signo, se reco- 
nozcan como miembros de una misma familia sensitiva o educaciond, Es el 
cuello largo y torcido del patito feo, despreciado por los patos vulgares, que le 
permite a aquel reconocerse cisne, al ver andar a un grupo de los suyos, en el 
cuento de Andersen. El poeta ha dicho “el del cuello torcido”, por “el cisne”. 
Ya lo ha definido por el accidente. No porque crea que esa es la esencia del 
cisne. Sino porque le basta, para anotarlo, en su lenguaje y para hacerse 
entender de los suyos, Esa es la razon ultima de las escuelas literarias. El 
resto de los atributos del palmipedo, la definicion perfecta y la definicion 
detallada, la perfeccion raiz y las propiedades consecuentes, corresponden, 
respectivamente, a la definicion inteligible de la metafisica —esenciaL-— y a la 
empirica de la Hisforia natural. El objeto formal- propio de la gran poesia 
de hoy y de siempre, que hoy no nos asombra en muchos casos, pues ya ha 
pasado su patrimonio al lenguaje vulgar de los pueblos (la “puesta de sol”, 
por el ocaso, v. gr.) es “Una realidad voluntariamente deformada”. No la 
de los sentidos, sino la de la intuicion poetica, Deformada por su vision per¬ 
sonal. Irreconocible, a veces, para el mundo. Reconocible en lo hondo del 
ser individual* Deformada tambien por la imperfecta traduccidn en lenguaje 
corriente, de una experiencia misteriosa 1 e inusual. 

El que no pierisa asi, confunde la declamacion y la prosa rimada con la 
poesia. Confunde a los Olegario Andrade y a los Trilussa con los Claudel 
y los Rimbaud y los Paul Fort que son y han sido. El error esta en perniitir 
opinar a los que hablan una lengua, sobre la poesia' que se escribe en esa 
lengua, pues el simple manejo de la misma, no da derecho al misterio poetico. 
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Como no todos los cantantes populares est&n lla'mados a opinar sobre Bach. 
Eso, cn musica y en pintura aparece evidente, y en poesia, no tanto. En poe¬ 
sia opinan todos, de preferencia dcrtos temperamentos delicuescentes y al- 
gunas cplturas de no primera fuente, las senoritas "cache" y los analfabetos 
adultos. * 

Cuanto Leopoldo Marechal, tan vecino y tan solicitado siempre por la 
metafisica y # por la Teodicea (no me olvido de que el "Ascenso y descenso 
del alma' por la Bielleza" es una prueba "a posteriori" de la existencia de 
Dios), rodeado del mundo de la ninez, mds pintado y mds brillante por mas 
superficial e incomprendido (pues "la tierra escondia su vejez entre flores, 
para que no llorara nuestfa infancia", dice en "Gravitation del Cielo"), 
ese mtmdo menos conocido entonces en su destino y en su causa final, mds 
tentador como fin "secundum quid", que presume el fin "simpliciter", co- 
mienza a descifrar el lenguaje de alusiones y referencias al "otro mundo", 
el definitivo y verdadero, el poeta habla asi por boca del hombre aguerrido: 

" Y era el suyo un idioma 

de animales y flores "resplandecientes" (por la belleza participada). 

Y era un idioma "oscuro", pero "dulce" al oido 

como la miel de la palabra* cuando se pone de rodillas... " 


"Como la miel de la palabra, cuando se pone de rodillas..." Es decir, "en 
oracion". Signo, decimos, no solamente en el orden natural y filosofico, de re^ 
presentaci6n por un lado, de contemplation ascendente por otro, sino, ade- 
m&s el signo en el sentido teologico, de la cosa fisica visible que significa y 
de alguna manera realiza lo invisible y espiritual. Cuando Cristo llego al 
mundo, paseo por t\ una mirada llena de sacramentalidad, anota Mons. Ful¬ 
ton Sheen. Y desde entonces, los lirios del campo nos conducen a 1 la medita- 
ti6n de la Providencia Divina. 

En aquellas dos "notas" de Marechal, "oscuridad" y "dulzura", ha de- 
finido aquel lenguaje portico. El de las cosas y el del poeta. Y eso le basta 
para tener para si, y para muchos hermanos, el esencial lenguaje divino de 
las criaturas, que tambien San Juan de la Cruz dibujaba segura e imprecisa- 
mente a la vez, en el "no se que que dejan balbuciendo" despu6s de la visita 
del Amado. Porque para 1 que el poeta consuma toda la belleza convertible 
con el ser del mundo, no necesita hartarse fisiologicamente oon el ser "ut sic" 
de la metafisica: le bastard quemar los granos de incienso del accidente, en 
el altar de sus suefios. Sacrificio de sus primicias, homenaje de nuestra limi- 
tacion. 
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Cuando Carlos Carliao dijo en cuatxo lineas: 

* * 

Llueve la tarde. Vamos cn la lluvia 
tu temerosa, amor, y yo, cobarde. 

Dices que el mar es una noche rubia 
y la sombra es el barco de la tarde". 

Y cuando otros, imit&ndole, dijeron: "Escribo sin pensar. Adivinando: 
"El recuerdo es un tren que nunca llega; la noche un mar, de pie sobre sus 
costas. Mi oracion, esta guerra de esperanzas. Y el verso, una calandria bal- 
budente", no se ha definido el mar, ni la noche, ni el recuerdo, ni la oracion, 
ni el verso, esencialmente. Cierto que no se pretendia eso, tampooo. Y segtii- 
riamos. 

A lo m&s, esa‘ nota llamativa, individuante a la vez que definitiva, se 
ve en un adjetivo, por donde en mucho, la poesia como arte, es arte de adje- 
tivar. Periodicamente los poetas renueran la adjetivacion comun, a veces por- 
que lo sienten como un imperativo del oficio (James Joyce en "Ulysses"), 
otras, las mas —y no conscientes— porque la sensibilidad de cada epoca 
cambia con las circunstaiicias de vida. Por otro lado, en el lenguaje corriente 
ya esta aniquilado el asombro —ese gran sacudidor de la sensibilidad recep- 
tiva— y se vulgariza —o se hace asequible a muchos, por lo menos— lo ya 
descubierto de la esencia intima y recatada de las cosas. Cada poeta verda- 
dero, pa*ra merecer la continuidad decorosa con sus antecesores, debe ser un 
ahondado en el misterio, un descubridor en profundidad, un buzo de la reali- 
dad poetica. Y volver con las pruebas a la superficie. 

El adjetivo, pues« Aqu^l adjetivo insustituible que es como el sobrenom- 
bre intimo que los conocedores del ser le ponen a la cosa. Veamos como sue" 
na ese adjetivo exclusivo (adjetivo^frase o palabra) en Marechal: 


"Jose del Sur, amigo "sin riberas" (Viaje de la Primavera). 
"Yo recuerdo una edad "prometida del gozo" 
me ha dejado.... un "entranable sabor del paraiso". 

(Grav, del Cielo). 


"Cordajes que yo daba por muertos, resucitan 

recobran en mi mano "el peligroso desvelo de la musica", 

(Grav. del Cielo). 
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En Tomas Amat Guido, de la generation de hoy, este final con tres 
adjetivos: 

Un angel se descalza en el molino 
y todo es "claro, riguroso y fino" 
en el "amante amor' de tu camino. 

Cuida la siembra que tu cielo advierte. 

De Carlos Alberto Alvarez, —del litoral, como Fernandez Unsain-— 

EV ANGELIN A 

Pasa, vestida en.flor y por febrero 
Su "estatura de lampara marina". 

^ se parece a palida neblina 
su "color vagabundo de velero". 

Lleva en el pecho, candido lucero 
flores sin culpa, luz que la ilumina 
y un revolar fugaz de golondrina 
en su "mirar azul, golondrinero." 

Sus cabellos alegran la manana 
solo su corazon, y el sentimiento 
ya iniciando clarisimas campanas 

en ese "andar de nave que se empina" 

"nifia bcindera M , toda edad al viento 
"inocencia polar": Evangelina. 

En Gerardo Diego: 

Sus manos "ojivales" 

que daban de comer a las estrellas (Rosa Mistica). 

Un adjetivo, para una situacion, El unico exacto entre muchos posibles 
para ella, pues el mismo y unioo sol que sale para todos es demasiado sol y 
sol inutil para el dolido, y solo sera el sol exacto y gozoso para el normal y 
feliz. El adjetivo es esa nota individuante (accidente). La comparaci6n es re¬ 
lation (accidente predicamental, tambien). 

El artista es especificado por esa realidad. Santo Tomas dice que lo que 
es accidental no especifica (S. Th., I—II, 18). Solo cuando el accidente —la 
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circunstancia— cs tal que se convierte cn lo principal del objeto, puede espe- 
cificar. Ese que tratamos es el caso. 

Y esta vida, en un mundo as! circunscripto, £no sera peligrosa? ^Esa 
realidad irreal no “alienara” —en el doble sentido de expatriar de la realidad 
corriente y de enloquecer— a sus moradores? Siempre, habra espiritus super- 
ficiales. Los que prefieren el buen color del vino a su sabor. Esos son los 
que en poesfa 1 se conforman con el signo, Desprecian el ser. Y sustancializan 
—en la vida tambten— el accidente. Puede que se salven como artistas, 
porque como hombres —y traidores— les oorresponde la muerte de Ju¬ 
das. Su traicion al ser y su evasi6n de la realidad, y su intento de introdu- 
cirse en terreno vedado (por imposible, finalmente, puesto que solo Dios al- 
canza con su inteligencia sin lfmites y purisima, la razon de ser en cuanto 
“tal ser“) le mereceran ese fruto de desesperanza. 

No sera peligroso para el artista cristiano, que domina a la vez ese idio- 
ma 1 seductor de las cosas criadas y el de las ultimas realidades ontologicas. 
Este puede asomarse al abismo del ser individual sin sentirse contagiado del 
vertigo de la nada individuante. Es capaz de entrever —como en fe y en mis- 
terio— las inagotables riquezas de la sabiduria de Dios. El artista cristiano, 
consciente de sus limitaciones de animal racional, se salvara como artista y 
como hombre, pues se puede utilizar el lenguaje alusivo de los accidentes, si 
se mantiene la jerarquia esencial. Es peligroso para el que vive solamente la 
vida de los sentidos. Tiene que terminar en el escepticismo, en el conceptua- 
lismo, en el sensismo, en el panteismo. Mas directamente: en el goce perso¬ 
nal y temporal, arriesgando el etemo. Buscar el adjetivo unioo, para la cosa 
en determinado momento y para el poeta en trance, supone un vivirse y des- 
vivirse, cavilando, realmente agotador. Solo lo puede comprender quien ten- 
ga esa autentica experiencia. Un poeta o un mistico. Para el poeta “en tran- 
ce“ poetico —y este es otro problema: la legitimidad del fenomeno psicolo- 
gico y su expresion—, en un instante, el jardin no es mas que “la voz del cla- 
vel varonil“. El mediodia “limones cortados que flotan sobre el agua, ponien- 
do el rio de oro“ (G. Lorca). Es el accidente real y verdadero, que ha sido 
ascendido a la categoria de esencia poetica. Bien esta, si admitimos, conven- 
cionalmente “cum fundamento in re psicologica” esa realidad voluntariamen- 
te deformada, como unico medio de significar una realidad poetica que no 
es la verdadera y objetiva, la de todos los dias, porque no se puede, por su 
hondura, traducir en el lenguaje ordinario, como el milagro no se explica por 
las fuerzas naturales aunque invisibles. Sobre el peligro de este trueque ya 
dijimos algo. El mundo poetico es un mundo de accidentes, por eso un mun¬ 
do de sombra, de evasion, de “doxa“ en el sentido platonico. No quiere ahon- 
ddr, o no puede ahondar en el ser, Es de evasion y de voluntaria ceguera par- 
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cial. Prefiere esc signo de una realidad mas honda, a la totalidad tangible de 
una realidad superficial. Es felicidad estupefactiva, De borrachera para al- 
gunos. De delectation sensible, siempre. En si, seria un objeto indiferente. 
Hay que dominarlo y ordenarlo a Dios. 

4 EI arte poetico es un juego, como quiere Huizinga? Puede concederse 
en cierto modo. Es el mas espiritual y el mas humano de los juegos. Y, al mis** 
mo tiempo, puesto que aspira a anotarlo todo en un signo, en una palabra, en 
una alusi 6 n, y no sigue lineas de razonamientos precisos ni se ajusta a una 
logica milimetrada, es una especie de la adivinacion infalible de los angeles. 
De alii el peligro de orgullo para los que juegan este juego. 

Tal vez la poesia esencial, entonces si, la “pura poesia” este colocada 
entre las Matematicas y la Metafisica, como revoloteando sin decidirse. Es 
un juego, entonces, muy alto y muy dificil, y tiene un sentido sobrenatural y 
una mision, pues debe expresar, no en un lenguaje individual tan descarna- 
do como el de las matematicas, ni tan universal desinteresado e inteligible 
como el de la metafisica, en un grado de abstraction intermedio por su pureza 
(mas atrayente, desde luego, desde el punto de vista humano) una f 6 rmula 
sencilla del frondoso lenguaje a la vez accidental y esencial (y por ello des- 
concertante) de la creation. 

El accidente es actidente. Eso explica tambidn la diversidad de escuelas. 
Si lo mas interesante es el color y la luz, tenemos en poesia 1 a Garcia Lorca: 
limones de oro, mundos verdes, gitanos palidos y bodas de sangre. Si lo sub- 
conciente —realidad tambien, al fin— los surrealistas. Si la relation y la co^ 
rrespondencia’ secreta de las cosas, metaforeo y gongorismo. Cuando, aun con 
e 9 os elementos, se haga poesia esencial, sera siempre por su vertebracion, me^ 
tafisica. O catolica. O las dos cosas. Que no son contradictorias, ni mucho 
menos. Pero de materia 1 y forma en poesia y de forma y materia en Cosmo- 
logia hablaremos otra vez. 

Hasta aqui —y llegamos felizmente al final— hablamos del accidente 
predicamental. Para hacer un p 6 stumo esfuerzo de justicia, digamos que se 
justifica el desconcierto ambiente entre los que quisieran que la poesia fuera 
prosa. Pues sobre todo hoy, la abundancia de las imagenes y trastrueque, la 
deseonexion —que se ve en musica' y en pintura— arquitectural (el andamia- 
je fue siempre un postizo), las hiperboles y las imprecisiones onirico-sub- 
conscientes, introducen —hablamos ahora del accidente “predicable ”—< una 
anarquia en la predication. Que consiste, como todos sabemos, que se predi- 
que como propio, o especifico, v. gr., lo que solo es accidente. Lo que confir- 
ma muchas de las exigencies que atribuimos a ese mundo del que acabamos 
de salir despues de un viaje accidentado. El mundo de los que buscan osada- 
mente “las cosas invisibles”. Entre las que se puede encontrar a Dios* 

Q. K. E, 
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HERENCIA Y EUGENESIA 


INVESTIGACIONES SOBRE HERENCIA PSIQUICA MORBOSA 

Estc estudio comprende tres partes. En la primera estudiaremos los he- 
chos (estudios y estadisticas realizados en diversos paises); en la segunda las 
consecuencias que han sacado los partidarios de la Eugenesia y en la tercera 
veremos el punto de vista cat6lico. 

En 1871-1872 Teodoro Ribot, el conocido psicologo Frances, compuso 
su obra L'HSredite Psicologique. que contriene un capitulo sobre “Herencia 
Psiooldgica morbida". En ese capitulo y en su paragrafo segundo dice: ( x ) 
“Entre las afecciones morbidas que nos interesan directatnente. no hay nin- 
guna cuya herencia este mejor constatada que la del suicidio. Voltaire ha 
sido el primero en llalmar la atencidn de los medicos sobre este punto: “Yo 
he visto con mis propios ojos —dice— un suicidio que merece la atencion 
de los medicos. Un hombre de profesion seria', de edad madura, de condi- 
cion regular, que no tenia paskmes, y en situacion economica holgada. se ha 
suicidado el 17 de Octubre de 1769... (...). Hasta aqu! nada de extraor¬ 
dinary. Se ven en todas partes tales ca’sos. He aqui lo sorprendente: 

Su padre y su hermano se han suicidado en la misma edad que £l. £Qu& 
disposicion secreta de espiritu. qu^ simpatia, que concurso de leyes fisicas 
han hecho perecer al padre y a los dos hermanos por su propia mano, la 
misma clase de muerte. precisamente cuando han llegado a la misma edad?*' 

“Un padre de humor taciturno —dice Falret. citado por Ribot— tiene 
5 hijos: el mayor a los 40 anos y sin ninguna razon se arroja de un tercer 
piso; el segundo se estrangula a los 35 anos; el tercero se arroja de una ven- 
tana; el cuarto se mata de un tiro de revolver.. 


(!) L’HerSditS Psychologique, Paris, Alcan 1925. 11 edicion, pdgs. 143, 144 y 145. 
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Ribot concluyc: “En ninguna' parte la herencia morbosa se muestra con 
una tal invariable uniformidad; puesto que el suicidio de los ascendientes se 
repite en los descendientes, con frecuencia en la misma edad y segun el 
mismo proceder: es la fidelidad perfects en la repeticion”. 

Por su parte Enrique Ferri en su obra “Homicidio - Suicidio”, manifies- 
ta lo siguiente: '"La herencia 1 de la tendencia al suicidio no tiene ya necesi- 
dad de ser demostrada. Citare dos casos gravisimos y poco conocidos: Una 
tal Emilia L. que en 1835 intento suicidarse tirandose del puente de Nues- 
tra Senora de Paris, al Sena, habia tenido 9 parientes muertos por suicidio. 
Un tal Berger que se mato de un tiro al corazon, habia tenido un tio que 
murio del mismo modo; su padre se habia asfixiado y una de sus primas se 
habia ahorcado” ( x ). 

Por otra parte Morel, Krafft - Ebing, y Magnan han hablado de la lo- 
cura hereditaria. 

Terminando su exposition Ribot dice: “Todos los tratados de enferme- 
dades mentales son el alegato mas convincente e irresistible en favor de la 1 he¬ 
rencia. Ella esta en el primer puesto entre las causas de la locura. Pero £en 
que proportion con respecto a las otras? Solamente las buenas estadisticas 
podrian darnos la respuesta. Ahora bien, estas no estan de acuerdo entre si. 
Segun Moreau de Tours las locuras hereditarias representan un 90 %, se¬ 
gun otros solamente el 10 %. Segun Maudsley la cifra oscilaria entre el 
25 % y el 50 %* 

Legrand de Saulle ha recogido 45 estadisticas hechas en diferentes pai- 
ses de Europa y America. Hay variantes del 4 % al 85,71 %. Estas dife- 
rencias enormes se explican por muchas razones. Hay autores que no tie- 
nen en cuenta mas que la herencia directa e inmediata. Las estadisticas en 
gran escala disininuyen el rol de la herencia. En cambio las pequeiias esta¬ 
disticas la ponen en relieve porque ha sido posible obtener informaciones 
mas precisas. Las estadisticas mas modernas y mas precisas, las de Turnham 
y H. Grainger Stewart permiten elevar a un 40 6 50 % el numero de alie- 
nados hereditarios". 

El doctor Leon Me Auliffe, Director Adjunto del Laboratorio de Psico- 
logia Patologica de la Escuela de Altos Estudios de Paris, en su interesante 
colabora'cion “Herencia y Patologia” en la obra “Herencia y Razas” escrita 
en 1930, despues de manifestar que segun el norteamericano Goddard, taras 
hereditarias se observan en 89 % de los criminales de New Jersey y el 97 % 
entre las prostitutas, anade: “En cuanto concierne a la patologia mental pro^ 
piamente dicha, todo el mundo esta de acuerdo sobre la cifra pavorosa de un 
80 % de casos de herencia”. 


( x ) E. Ferri, Homicidio , Suicidio . Trad. Pena, Madrid, Reus, 1934, p kg. 308. 
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Sin embargo cita el doctor Augusto Marie quien ha estudiado 1.226 
degenerados encontrando solamente un 62,12 % con taras familiares y de 
entre ellas tan solo un 13 % con herencia paterna o materna. 

El sabio frances del siglo pasado Esquirol, hablando de la enfermedad 
mental llamada ''Mania**, que el define como un caos intelectual, con propo- 
sitos desordenados y amenazantes, que lo colocan al maniaco en guerra con 
todo el mundo, dice haber constatado un ntimero aproximado al 50 % de ca¬ 
ses hereditarios. Las cifras son 88 sobre 220 personas en el Hospicio Publi¬ 
co de la Salpetriere y 75 sobre 152 en su propio establecimiento. 

El profesor norteamericano Leo Kanner en su Psiquiatria Infantil 
—Springfield 1942— reconoce que la asi llamada "mania** de Esquirol y que 
ahora recibe diversos nombres como "locura circular** o psicosis maniaco de- 
presiva* es atribuida, a lo menos parcialmente a la herencia. Con todo, las 
estadisticas estan muy lejos de ser concordantes, pues mdentras Bleuler solo 
da' 8 %, Vogt eleva la proporcion a 22,2 ( x ). 

Las familias degeneradas 

En el siglo XIX se abrio camino y tuvo su notoriedad la escuela cri- 
minologica positivista italiana, cuyo maximo representante fue Cesare Lom- 
broso, con su obra "II delincuente nato o II reo nato", donde defiende la 
irresponsabilidad de los criminales, porque el temperamento criminal se he- 
reda fatalmente como el color de los ojos. 

Pero previos a Lombroso estan Morel en Francia con su teoria de la 
degeneraci6n moral, que explica al criminal como una reversion biologica 
hacia un tipo primitivo y Maudsley en Inglaterra, que sostdene la existencia 
de una insanidad moral congenita, que imposibilita al hombre para a ! ctuar 
moralmente dentro de la sociedad. 

Lombroso completa y unifica estas teorias y declara que el criminal esta 
marcado con caracteres fisicos y psiquicos perfectamente reconocibles. 

Debemos hacer notar que la mayor prueba de sus aserciones Lombroso 
la’ encontraba en las familias de degenerados: "La mas decidida prueba de 
la naturaleza hereditaria del crimen y sus relaciones con la prostitution y 
las enfermedades men tales es proporckmada por el fino estudio, que Dugdale 
ha hecho de la familia Jukes** ( 2 ). 

Veamos pues las "reales familias de degenerados", como son llamadas. 
Una de las mas famosas es la fa'milia Jukes de Nueva York, estudiada su- 


(!) Leo Kanner, Child Psychiatry, Springfield, 3‘ edic., 1942, p&g. 505. 

( 2 ) Loacbrobo, El crimen, sus causas y remedios, citado por J. S. Cammack, 
Mental Problems on mental defect, New York, Benziger Brothers, 1939, p&g. 48. 
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cesivamente por Dugdale en 1877 y por Estabrook en 1917. Esta familia cs 
originada por una cicrta Margarita, y dcsdc 1874 a 1915 ha dado 2.094 
miembros, cntre los cuales ha' habido 600 debiles mentales, 140 criminalcs 
(7 homicidas) 300 prostitutas. Solamente 20 de sus miembros han podido 
vivir honorablemente sin auxilio del Estado. Sc calcula quc esta familia ha 
costado a la Nation alrcdcdor dc un millon dc pesos. Se estudiaron 9 ge- 
neraciones. 

La familia Ben Ismael de Kentucky, que desde 1790, en 5 generactiones 
ha presentado 1.750 miembros tarddos. 

Otra 1 familia importante es la estudiada por el Dr. Goddard en 1912: la 
Kallikak Ramily. Este es un nombre ficticio, destinado a indicar el rasgo sa- 
liente de esta familia, que es una doble linea netamente marcada, una de des- 
cendientes normales y otra de descendientes anormales. En la escuela de Vi- 
neland, donde Goddard era profesor, habia un debil mental Uamado Debora, 
cuya ascendencia en 6 generaciones subla a un tal Martin, que era soldado 
durante la Revolution Americana. 

La linea mala de descendientes tarados proviene de la‘ union pasajera de 
Martin con una dSbtil mental, que era sirvienta en una posada. De alii nacio 
un nino Martin Junior, el cual era dSbil mental y dio origen a su vez a 480 
descendientes de los cuales, solamente 46 pueden considerarse —segun God¬ 
dard— como absolutamente normales, mientras 146 eran netamente anorma¬ 
les. En esa descendencia habia 36 ilegitimos, 33 inmorales sexuales, 24 alco- 
holicos, 8 duenos de casas de desorden. 

La linea buena a su vez proviene de un matrimonio honorable del anti- 
guo soldado con una mujer normal. De alii nacieron 496 descendientes, de 
los cuales solainente 3 no fueron personas normales. 

La conclusidn del Dr. Goddard, de este y otros estudios semejantes fu£ 
la siguiente: “De los datos expuestos se infiere claramente que la debilidad 
mental es hereditaria en un gran porcentaje de cases, y que se trasmite se¬ 
gun la formula de Mender*. 

Davenport, por su parte, de los mismos hechos dedujo dos leyes: a) Dos 
padres mentalmente defectuosos solo engendraran hijos mentalmente defec- 
tuosos. b) Probablemente ningun imbecil nace sino de padres, que aunque no 
mentalmente defectuosos, llevan ambos un defecto mental en su plasma ger- 
minativo. Mas tarde, sin embargo, el mismo Davenport, estudiando otra do- 
cumentacion, encontro que ella no encuadraba en las leyes previamente 
enunciadas. 

Ctitica 

El Comitd Departamental de Ingla'terra sobre esterilizacion, produjo en 
1934 un comunicado criticando severamente las investigaciones amexiccinas. 
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He aqui sus palabras: “El m ks reciente y conocido intento dc demostrar la 
hcrcncia dc defectos menta'les ha sido la investigacion dc la famosa familia 
Kallikak llevada a cabo cn Estados Unidos por cl Dr. H. H. Goddard. Juz- 
gada segtin los modcmos principios de la tecnica era anticientifica, y las 
instrucciones dadas a los investigadores cran tan tcndcnciosas que no es sor- 
prendente que hayan cncontrado lo que sc les dijo que buscaran. La critica 
hccha por cl Dr. Myerson y otros sobre esta y otras semejantes investigacio- 
ncs no ha sido jam&s respondida, y nosotros no pensamos que sea necesado 
gastar cl tiempo cn analizar las crdnicas de los Jukes, los Kallikak, los 
Nams”. 

Efcctivamcntc —como indica el P. Cammack— cl valor dc estas esta- 
disticas depende del valor del diagnostic© cn cada determinado caso. Ahora 
bicn jquien no vc la dificultad dc un diagnostico retrospcctivo, acerca dc per¬ 
sonas que vivieron hacc 100 afios, cspccialmentc tratandose dc materia tan 
ddicada como los defectos mcntalcs y disponliendo tan solo dc los recuerdos 
de personas ordinarias del pueblo? 

Aun hoy el grado standard de anormalidad necesario para oonstituir un 
defcctuoso mental va'ria en los diferentes paises, segun los diferentes investi- 
gadores y de acuerdo a los “tests” usados. ^Como entonces se puede asegu- 
rar que la muchacha de la posada 1 , por ejemplo, con quien tuvo relaciones 
Martin era una debil mental? ^Como se podria 1 seriamente sostener lo mismo 
de muchos de sus descendientes? 

Parece que la marca de debil mental se otorgaba liberalmente a cual- 
quiera que ofreda alguna rareza 1 ; y entonces la consecuencia ser£ de que to- 
dos o gran parte de esos diagnosticos caen bajo el reproche de ser puramen- 
te hipoteticos, vale decir, probables o verosimiles, pero de ninguna manera 
concluyentes. 

El Dr. Davies por su parte ata'ca la investigacion Kallikak tachandola de 
demasiado “buena para ser verdadera”. Dice: 4l En los asuntos humanos, juz- 
gando por lo conocido de los mecanismos de la herencia, las historias de las 
familias no siguen nunca tan invariable curso, es decir, casi todo negro de un 
lado y casi todo bianco del otro“ ( x ). 

Podemos pues terminar esta ligera critica con las palabras del Dr. F. E. 
Wiliams, mfedioo Director del Comite Americano de Higiene Mental: "Nin- 
gfin experto en el campo de las deficiencias mentales fundamentatia hoy sus 
afirmadones en la familia Kallikak... Quiza se pueda todavia mencionar a 
los Kallikak pero sin darles gran importancia”. 


(!) Davies, Social care of the mentally deficient , citado por Antoine D^scham- 
bault, Eugenical Sterilization y Winnipeg 1937. P&gs. 56 y 57. 
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Investigaciones recientes 

Entre los investigadores europeos cspccialmcnte, rcina un singular dcsa- 
cuerdo accrca del tanto por cicnto hereditario cn los dcfcctos mcntalcs ( x ). 

Asi cn Dinamarca dos investigadores: uno dc elk>s Wildenskov y cl otro 
citado por Turner (Report of the conference on Mental Welfare 1930) se 
colocan casi en las antipodas, trayendo el primero la cifra enorme del 90 % 
y el segundo dando la cifra quiza excesivamente baja del 20 %. En Alema- 
nia las cifras oscilan entre el 80 % de Brugger y el 60 % de Koch. 
En Inglaterra la cifra mas alta es dada por A. F. Tr^dgold, en su obra 
“Deficiencia Mental” de 1929 donde afirma que la deficiencia mental es here¬ 
ditaria en un 80 % de casos. Y una de las mas bajas es la del Dr. Penrose en 
su obra “Influencia de la herencia en las enfermedades” de 1934 donde solo 
da un 29 %. 

La alta cifra dada por Tredgold se explica si recordamos que el es uno 
de los mas brillantes sostenedores de la Blastotoxia, en cuanto produce una 
oonstituci6n neuropatica. Asi padres sanos mentalmente, pero dados al al- 
coholismo danarian el plasma germinativo y darian una descendencia de de- 
fectuosos mentales. 

Cuestion es esta sumamente ardua y de dificil solution. Los experimen- 
tos de Stockard acerca del alcoholismo en los cobayos han sido repetidos con 
resultado negativo. En el Brock Report se lee: “No hay evidencia de que el 
alcoholismo sea responsable de ninguna cantidad apreciable de defecto men¬ 
tal. Nuestra evidencia no indica’ ninguna conexion causal entre tuberculosis 


( 1 ) Notese que aqui se habla especialmente de ese defecto llaraado “debilidad 
mental”, cuya definition legal es dada asi en Inglaterra y mas o menos aceptada por 
todos los psicdlogos: 

“Debiles mentales son aquellas personas en las cuales existe desde el nacimiento 
o desde una tiema edad, un defecto mental, que no llega a la imbecilidad y sin em¬ 
bargo es tan pronunciado que necesitan cuidado, supervision y control para su 
propia proteccidn y protection de los demas, o, en el caso de ninos son tales que 
por razon de tal defecto resultan permanentemente incapaces de recibir el debido 
beneficio de la instruction en las escuelas comunes”. 

En otras palabras, mientras el idiota es el pobre ser que es incapaz de aprender 
a vestirse y lavarse, y tan solo pronuncia —como todo lenguaje— unos cuantos mo- 
nosflabos y el imb6cil apenas habla algo m£s y necesita siempre un cuidador para 
vestirse y hacer sus necesidades ordinarias; el retardado o debil mental puede ll^ar 
a desempenarse en funciones simples como barrer, coser a maquina o pequenos tra- 
bajos de carpinteria. 

En la escala dada por los tests de Binet el cuociente intelectual de la menta- 
lidad brillante es de 120, el mediano intelectual es 100, el retardado o d£bil esta por 
debajo de 70, y el idiota no llega ni siquiera a 25. Generalmente un retraso o dife- 
rencia de 3 anos entre la edad real y la edad intelectual autoriza ya para formar un 
juicio de debilidad mental. 
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y defecto mental. La sifilis es responsable de algun defecto mental, aunque 
no es posible determinar mas" ( x ). 

Las investigafciones norteamericanas tienen sobre las europeas la enor- 
me ventaja de hafber sido realizadas en escala mucho mayor. 

As! la mayor encuesta alemana se realizo en 400 casos; en cambio las 
norteamericanas hablan generalmente de mas de 3000 casos. 

Citairemos solamente 3 de ellas: La encuesta de Femald, quien despuds 
de haber estudiado durante 30 anos 5000 casos concluye que mas de la mi- 
tad de los defectuosos mentales eran de tipo no-hereditario. 

Wallin, trabaj6 sobre 3300 casos y de entre ellos solo el 46 % eran he- 
reditarios. 

Dayton examino 3553 casos en la Travellig School Clinics. Solamente 
tin 19 % tenia padres insanos o epilepticos o ddbiles mentales. En otra insti- 
tucion sobre 1000 hubo un 39 % de padres enfermos, vale decir, de casos cla- 
sificados como hereditarios, 

^Que se puede concluir de tan diversas encuestas? Hablando en lengua- 
je puramente cientifico: nada acerca de la matematicidad de la herencia. 
Que ella existe es indudable. ^En que proportion? Nadie puede decirlo con 
fijeza. 

Parece ser opini6n comun en Inglaterra, Estados Unidos y tambien Ale- 
mania que mas o menos el 30 °f 0 de los defectos mentales es debido a la he¬ 
rencia; un 15 % al ambiente y un 55 % a ambas causas en ddferentes gra- 
dos ( 2 ). 

El P. Laburu en su obra M Anormalidades del Ca‘r&cter” se expresa as!: 
“Hay mas o menos probabilidades de que en el conjunto de seres engendra- 
dos por anormales psiquicos, existira un vago porcentaje, que sera tambien 
psiquicamente anormal. 

Y esas probabilidades tienen un campo oscilatorio muy grande, ya que 
un promedio entre el 60 y 70 % de los nacidos de anormales, no presentan 
dichas desviaciones psiquicas por via hereditaria. 

Por eso es hoy inadmisible la aseveracion que en otros tiempos hizo 
Krafft-Ebbing, de que la herencia’ es la unica causa de las anormalidades 
psiquica's. 

La llamada ley de Morel en la que se afirmaba que las psicosis heredi- 
tarias se trasmitian a los descendientes cada vez en edades mas tempranas 
y cada vez con mayor graVedad en cada generacion, hoy no se puede admi- 
tir como ley, es decir como cosa absolutamente cierta y comprobada. 


(t) Cammaok, 0., c., pag. 72. 
(2) Cammack, 0., c., p&g. 76. 
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Rtidin en su escuela de Munich y Maggcndorfcr han realizado una la¬ 
bor seria y muy cxtcnsa sobrc la herencia de las anormalidades psiquicas, y 
ante los resultados inciertos que obtienen, confiesan que las leyes mendelia- 
nas no son aplicables en psiquiatria. Por eso el mismo Riidin concluye que la 
Eugenesia desempena un papel no principal en la mejora de la raza” ( 1 ). 

Las conclusiones del P. Cammack mas extensas y detalladas merecen 
ser citadas: 

“En cuanto a los dtsordents mentales ( 2 ): 

1) Dos tipos raros de desorden mental: la corea de Huntington y la epilep¬ 
sia mioclonica se trasmiten segun las leyes de Mendel. En los otros tipos el 
papel desempenado por la herencia varia grandemente. 

2) Los padres psicopaticos tienden a engendrar ninos psicopatioos, pero 
k) que es trasmitido en muchos casos no es un caracter especifico, sino unal 
predisposition general. 

3) La herencia aparece ser la causa singular mas comun; pero los facto- 
res ambientales tienen tambien su rol, y en muchos casos desempenan un pa¬ 
pel muy importa'nte en la causacion de un desorden mental. Probablemente 
en la mayoria de los casos el ambiente desempena un papel contributor^, en 
cuanto precipita un desorden mental en un individuo, que tiene una predis¬ 
posicion heredada o adquirida. 

En cuanto a los defectos mentales: 

1) Unos pocos y raros tipos de defecto mental son trasmitidos segun las 
leyes de Mendel p. e. la idiocia amaurotica; pero no hay suficiente evidencia 
de que los defectos mentales en general se trasmitan segun los principles de 
Mendel. 

2) La herencia es sin duda un factor en la causacion de muchos defec¬ 
tos mentales; pero el modo de trasmision es desconocido y es imposible de de- 
terminar exactamente la proporcion debida 1 unicamente a la herencia*’ ( 3 ). 


( x ) Jose A. de Labubu, Anormalidades del cardcter, Montevideo, Mosca, 1941, 
p£gs. 81 y 82. 

( 2 ) El defecto mental es definido como “un desarrollo detenido o incompleto de 
la mente existente antes de los 18 anos, sea que provenga de causas inherent es o sea 
haya sido inducido por una enfermedad o por un golpe”. El desorden mental es un 
accidente psiquico morboso sobrevenido despu^s de los 18 anos y de un desarrollo 
mental normal. 

(3) Cammaok, 0., c., pdgs. 85 y 86. 
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Implicaciones eugenesicas 

Los eugenistas naturalmcnte exaltan las estadisticas quc les convicncn 
y olvidah las quc no les favorecen. Preocupados por el mcjoramicnto fisico y 
psiquico dc la humanidad hablan con espanto dc una humanidad futura con- 
vertida cn vasto hospital dc d£biles mentales, epilepticos, idiota!s, etc. Pien- 
san quc la humanidad debe dcfcndcrsc dc esa' cpidcmia arrolladora y quc 
dada la gravedad del mal, cl remedio debe ser heroico. Y cl unico remedio a 
mano cs la esterilizacion dc los tarados mentales. 

Cuatro paiscs hah adoptado cn sus leycs csta medida extrema: Estados 
Unidos, Suiza, Dinamarca y Alemania. 

Vcamos primero los Estados Unidos, donde la ley ha sido aplicada des- 
dc hace mas tiempo. (Datos tornados dc la obra “Herencia y Razas’\ art. 
“Herencia y Sociologia” del Dr. Claudio Petit). 

Solamente en 16 Estados se ha practicado la esterilizacion. Son ellos Ca¬ 
lifornia, Connecticut, Delaware, Idaho, Indiana, Iowa, Kansas, Michigan, 
Montana, Nebraska, New-Hampshire, New-York, North Dakota, Oregon, 
Virginia y Washington. 

Sujetos a los cuales se aplica la ley 

En todos los estados en primer lugair se aplica a los reclusos en institu- 
ciones publicas (hospitales, asilos, prisiones). 

En 9 estados se extiende a la poblacion en general. 

En 16 estados a los debiles mentales. 

En 15 a los alienados. 

En 13 a los criminales habituales. 

En 12 a los epilepticos; en 9 a los perversos sexuales; en 8 a* los idiotas; 
en 7 a los imbeciles; en 2 a los sifiliticos; en 4 a los degenerados; en 1 a los 
toxiedmanos. 

En cuanto a los metodos no hay acuerdo entre los diferentes estados. 
Ordinariamente se recurre a operaciones no mutilantes: vasectomia, tubecto- 
mia, salpingectomia, rayos X. Solamente 310 castraciones. 

Extension, — En California la ley ha sido aplicada largamente. A1 1°. 
de Enero de 1929 se contaban desde 1905 —fecha de la ley— 6255 intervene 
ciones. 

En los otros estados la ley se aplica mucho menos: Washington I; Nue- 
va York 42 desde 1912. En este estado la ley ha sido tiltimamente abrogada 
por inconstitucional. Michigan desde 1913, hasta 1930, 48 casos. 

La cifra 1 total en Estados Unidos era en 1925: 6244. En 1936: 16.066. 

En el Estado de Washington la esterilizacion tiene un caracter de pena 
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accesoria quc puedc ser impuesta por la Oorte del estado a lo criminales 
convictos de violacion o atentado al pudor de los ninos menores de 10 anos. 

En Ohio la legislature, prestando oido a la oposicion del clero catolico, 
rechazo un proyecto de ley de esterilizacion. En Colorado la ley votada por 
el Senado fue vetada 1 por el Gobernador en 1927. 

En Europa la legislacidn eugenica ha andado con paso mas lento. Sola- 
mente en 1928 el canton suizo de Vaud, tuya capital es Lausana, adopto una 
ley de esterilizacion, sobre los enfermos men tales hereditarios; pero parece 
no haber sido aplicada nunca. 

El diario “Correo de Ginebra” ha'cla a este proposito el siguiente acerbo 
comentario: “No alcanzamos a entender como los representantes de un pue¬ 
blo tan sensato, tan apegado a sus tradiciones ha podido dejarse arrastrar a 
cometer tal error. Porque en esa ley bajo el color de filantropia hay una me- 
dida esencialmente revolucionaria, salida en linea recta de un materialismo 
anticristiano y antihumano”, Dinamarca la hizo legal en 1929. 

Pero pronto Europa tambien tuvo su gran campeon de la esterilizacion 
en Alemania con la ley del 25 de Junio de 1933, puesta' en vigor en Enero 
de 1934 con el titulo de “Ley de prevencion de una prole enferma por he- 
rencia“. 

Esa ley prescribe la esteriliza'cion obligatoria; 1°) Si segun los datos de 
la ciencia medica hay una grande probabilidad de que los descendientes su- 
fran enfermedades corporales o mentales; 2 9 ) Si piden tal operacion o los 
mismos interesados, o los colegios oficiales de medicos o instituciones curati- 
vas o penales; 3 9 ) Si el Tribunal de Sanidad Hereditaria lo decreta* 

Las nueve enfermedades, que imponen la esterilizacion son las siguientes: 

Imbecilidad heredada; esquizofrenia; locura circular; mania depresiva; 
corea o baile de San Vito hereditaria; ceguera trasmisible; sordera trasmisi- 
ble; grave malformacion corporal; alcoholismo grave. 

En cuanto a la aplicacion de tal ley el Dr. Raul de Guchteneere publico 
en la Revista “Satint-Luc Medical Beige' f de Enero de 1936: “Tenemos las 
estadisticas oficiales publicadas por el Ministerio de Justicia: durante el ano 
1934, 56244 esterilizaciones han sido practicadas, de acuerdo a las senten¬ 
ces emitidas por 205 tribunales sanitarios y 26 Camaras de Apelaciones. El 
numero de pedidos sometidos a los tribunales sanitarios por los candidates a 
la esterilizacion o por los medicos y Directores de Institutos del Estado lie- 
ga a 84525, de los cuales 42903 hombres y 41622 mujeres, o sea 1 por cada 
770 habitantes del Reich. Al 31 de Diciembre de 1934, 64499 habiah sido fa- 
llados. 56244 por la afirmativa, 3692 por la negativa. El resto en estudio. 

Habria que anadir las castraciones efectuada!s en los delincuentes sexua- 
les peligrosos. Segun la ley, tal medida seria facultativa. Como dato ilustra- 
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tivo bastara dccir que en la 1 prision dc Moabit de Berlin hubo en 1934 en el 
espacio de 11 meses 111 castraciones”. 

Panto de vista cientifico y cristiano 

iSe pueden defender desde un punto de vista puramente cientifico tales 
mutilaciones? Examinando la cuesti6n desde nuestro angulo: la herencia psi- 
cop&tica, debemos responder negativamente. Hemos visto en efecto, cuan in- 
ciertas y variantes son las mejores estadisticas al respecto. ^Donde pues en- 
contrariamos un firme apoyo para una medida tan radical, como la de privar 
a un hombre del derecho a formar un hogar y tener descendencia? 

Pero oigamos aun la's voces de hombres de ciencia serenos y estudiosos. 
El Brock Report tiene estas palabras definitivas: “Es imposible en el presen¬ 
te estado de nuestros conocimientos el prever con certeza si un nine de un 
matrimonio determinado tendra anormalidades mentales”. Y el Dr. Penrose 
cita el caso realmente extraordina'rio de dos ninos mentalmente normales na- 
cidos de la union de un insano con su propia hermana, que era debil mental. 

El celebre profesor ingles J. B. Haldane es todaVia mas explicito. Dice: 

“Yo creo que la siguiente proposicion seria aceptada por la mayor parte 
de los biologos: nurica 1 es posible por el conocimiento de los padres de una 
persona, predecir con certeza si el o ella sera un miembro de la sociedad mas 
adecuado o menos adecuado que la mayoria. En unos pocos casos, es verdad, 
podemos predecir con certeza que tal nino aun no nacido, si es legitimo, ten¬ 
dril tal o cual defecto fisico. Asi dos albinos probablemente siempre engen- 
draran ninos albinos. Pero nuestro conocimiento de la herencia de los carac- 
teres psicoldgioos, lo queramos o no, es insuficiente para ha'cer predicciones 
de esta indole. Naturalmente podemos hacer predicciones estadisticas. Pero, 
en mi opinion, nosotros no sabemos bastante para acordar o privar a nadie 
de ningun derecho en base a sus antepasados solamente”. 

El mismo Goddard despues de declarar que la debilidad mental es he¬ 
reditaria (citado por Kanner - Child Psychiatry, pag. 272), anade: M La 
segrega'ci6n en colonias parece, en el presente estado de nuestros conocimien¬ 
tos, ser el ideal y el metodo perfectamente satisfactorio. La esterilizacion 
puede ser aceptada' como soluci6n del momento porque las condiciones han 
llegado a ser intolerables. Pero ella debe ser considerada como una solucion 
temporal, porque antes de ser puesta en practica de manera intensiva, debe¬ 
mos aprender mucho mks acerca de los efectos de tal operacion y acerca de 
las leyes de la herencia humana”. 

Permitaseme citar otras dos autoridades norteamericanas en la materia. 

El Profesor Leo Ka!nner, docente de Psiquiatria en la celebre universidad 
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John Hopkins, de Baltimore, despues de referirse a las afirmaciones de God¬ 
dard sobre la familia Kallikak, afiade por su parte: 

“Adem&s de nuestra insuficiente informaci6n acerca de la herencia' hay 
otros muy importantes factores que debemos considerar cuando hablamos 
de esterilizacion. No todas las personas intelectualmente inadecuadas son un 
pa'sivo para la comunidad. Existe un considerable porcentaje de gente, con 
bajo cociente intelectual, pero estables y bien educados, que cumplen con 
sus obligaciones en la sociedad: son buenos peones de estancia, buenos agri- 
cultores, buenos mucamos y sirvientas y llegan a ser excelentes padres de 
familia. Ninguno se atreveria a 1 esterilizarlos en tales condiciones, 

Es el mal educado e inestable debil mental quien es responsable de 
algunas de las plagas sociales. Pero antes de proceder a' su inmediata este- 
rilizaci6n permita'senos considerar el hecho de que la deficiencia mental no 
es en si misma causa unica de la delincuencia, del alcoholism©, de la pros- 
titucidn, etc. Es verdad que una persona no inteligente es mas sugestionable y 
menos critica que una inteligente. Mas aun, tambien es verdad que por causa 
del tipo de ocupaci6n accesible a ellos (los debiles mentales) y de su escasa 
ganancia, con frecuencia ellos viven en ambientes pobres, donde hay una 
buena' cantidad de tentaciones. Pero los procesos judiciales muestran que la 
resistencia a tales tentaciones depende no solamente del cociente intelectual, 
sino, y en una extension igualmente grande, de la educacion primera y de la 
formaci6n del car6cter” ( x ). 

Lewis J. Doshay, doctor en Medicina y Filosofia, especialista' en Neu- 
ropsiquiatria en Nueva York, escribio en 1930 un libro cuyo titulo era: “La 
evolucion niega la herencia de las enfermedades mentales”. 

Indico su principal argumentaci6n sin abrir juicio sobre su valor. Doshay 
parte del principio que en la lucha por la existencia solo se heredan en forma 
continuada y dominante los caracteres, que reportan un beneficio para el su¬ 
jeto; y entonces, ante la multiplicidad de los casos reputados hereditarios, 
plantea el dilema: o bien afirmar que la constitucion neuropatica no se he- 
reda, o bien hay que conceder que la constitucion neuropatica es ventajosa 
y deseable para el sujeto. Pero concluye, la experiencia nos muestra que 
ella 1 es un inconveniente y desventaja para el sujeto, un caracter regresivo. 
Luego no se hereda. 

En su libro reciente “El nino delincuente sexual y su carrera poste¬ 
rior”, Nueva York - 1943, hace suya una cita de Kempf, quien asevera: 

“El hecho de que personalidades psicopaticas se encuentren entre los 
ascendientes de un psic6pata ha dado debil base para que los pensadores 


I ( 1 ) Child Pnychuttry, p£g. 274. 
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dogm&ticos en psiquiatria hayan nccho la afirmaci6n dc la “herencia defects 
va”, dc la “corrupcion hereditaria 44 , de la “inferioridad constitucional 44 , etc. 
Esta afirmacion considerada seriamente es nada menos que asombrosa y po- 
dria dificilmcntc haber sido mas vacia y menos productive 44 ( 1 ). 

Oigamos ahora alguna voz de la vieja Europa. Es la del Prof. Carlos 
Schaffer, docente de Neuropsiquiatria de la Universidad de Budapest, en su 
libro: 44 E1 significado de la Eugenesia desde el punto de vista del medico neu- 
ropsiquiatra 44 : 

44 La trasmisi6n hereditaria tiene su tanto por cierto de probabilidades, 
pero £stas no llegan a la certeza absoluta 44 . Estima que seria pemiciosa la es- 
terilizacion de todos los individuos de constitution neuropsicopatica, ya que 
44 entre tales individuos hay extraordinarios talentos de artistas, escritores, y 
sabios de ciencias exactas: por lo tanto individuos indiscutiblemerite muy va- 
liosos 44 , 

Por otra parte Schaffer subraya las incertidumbres reinantes desde el an- 
gulo de la pura ciencia: “Las frecuentes discrepancias que hay en las indica- 
ciones medicas demuestran que las orientaciones de la Eugenesia no estan 
siempre bien fundadas, de modo que en el terreno practico con frecuencia' pa- 
rece mas bien una “utopia social' 4 . Todavia nos falta una base cientifica se- 
gura para poder aconsejar en un caso dado de una f manera obligatoria, con 
toda responsabilidad y con la conciencia tranquila una intervenci6n medica”. 

Mas decidido —si cabe todavia— es el Dr. Agost V. Sovenyha'zi cuan- 
do escribe lo siguiente: 4 ‘Es indudable que hoy dia los experimentos eugeni- 
cos nos reservan aun sorpresas. Segun Gruhle pueden nacer hijos sanos de 
padres, que no solamente en edad avanzada, sino de nacimiento fueron alie- 
nados. Lo mismo afirma Hoche. Lilienthal es de parecer que mientras hay a 
esperanza de que los hijos de criminales y alcoholicos puedan ser separados 
del ambiente nocivo por la betieficencia publica, y asi educados para ser hom- 
bres utiles, no podemos considerar la esterilizacion de los padres como un me¬ 
dio consagrado por un fin legal 44 . 

Un prelado cat6lico de renombre, Mons. Tihamer Toth, comentando las 
exageraciones de algunos eugenistas se felicita de que tales senores hayan 
nacido recien en los ultimos tiempos: Gracias que estos fanaticos no vivie- 
ron en epocas antiguas y no pudieron impedir el nacimiento de figuras mun- 
diales por el mero hecho de ser estas herencias tullidas, jorobadas, cojas o bal- 
dadas 44 . 


( x ) Hewis J. Doshoy, The Boy sex offender and his later career y New York, 
Grune and Straton, 1943, pdg. 14. 
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Entre otros cita a Plat6n y Esopo, jorobados; Haendel, Walter Scott y 
Gounod, tullidos ( x ). 

El Dr. Alejandro Fraser, Profesor de Histologia Patologica de la Uni-* 
versidad de Nueva York y del Bellevue Medical College condena la esterili¬ 
zacion con las siguientes palabras: 

“La 1 futilidad de la esterilizacion esta basada en el hecho biologico que 
se requieren dos genes recesivos y defectuosos en el mismo huevo fecunda- 
do para producir caracteristicas individuales, de tal suerte que una persona 
puede tener uno solo de tales genes defectivos y ser perfectamente normal. 
Es actualmente imposible determinar y descubrir los genes defectivos en per¬ 
sonas normales. La mayor parte de los debiles men tales vienen no de la 
union de personas debiles mentales, sino de “portadores”, vale decir, perso¬ 
nas que son normales, o quiza superioresr pero llevan en sus cromosomas un 
gene defectivo singular, que unido a otro gene singular de otro “portador" 
producira un individuo debil mental. En nuestro presente conocimiento no 
hay manera de descubrir los asi llamados portadores puesto que tales perso¬ 
nas son normales y aun superiores en sus fenotipicas caracteristicas", 

El Dr. Georges K. Pratt, del National Committee of Mental Hygiene, 
proclama la inseguridad de los fundamentos de los eugenista's: . 

“Los abogados de la esterilizacion defienden sus pretensiones principal- 
mente sobre bases biologicas y eugenicas. Si las personas mentalmente de- 
fectuosas —dicen ellos— son esterilizadas quirurgicamente, despues de un 
cierto tiempo no habra mas defectuosos mentales. Esta afirmacion es seduc- 
tora, es plausible... Su principal inconveniente sin embargo consiste en es- 
tar fundada en teorias no probadas (en algunos desacreditadas) y en un ra- 
zonamiento anticientifico. La esterilizacion eugenica presupone una ley de he- 
rencia demostrada y universalmente aceptada. De hecho tal ley no existe. 
Nuestras teorias acerca de la herencia estan constantemente cambiando". 

El dia 18 de Enero de 1926 aparecio en el London Times una J carta fir- 
mada por unos 10 medicos y abogados pidiendo la esterilizacion como unico 
medio de prevenir la propagacion de los debiles mentales. Dos dias mas tar- 
de la Asociadon Central para' el Bienestar mental respondia apelando a una 
experiencia de mas de 34.000 casos y con la autoridad de medicos especia- 
listas como Tredgold, Fox, Scott: 

“El efecto preventive de una politica general de esterilizacion seria muy 
pequeno. Puede parecer extrano, pero es un hecho indudable que aunque la 
mayoria de los casos de defectivos mentales son un resultado de la herencia, 
la proporcion de casos en que son descendientes de padres actualmente de- 


(!) Tihameb To»ht, Eugenesia y Catolicismo, Bs. As., Poblet, 1942, p&gs. 76 y 78, 
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fectuosos, es muy pequena. (Segun Fraser y Tredgold 5 %. Segun Dayton, 
desptt€s de estudia'r 3.600 casos: 7 %). Se sigue que si cada defectuoso en 
existencia hubiera side esterilizado hace una generaci6n el resultado hubiera 
sido insignificante. 

Adem&s una politica general de esterilizadon tendria que hacer {rente a 
serios peligcos sociales. La absoluta libertad de esos debiles mentales —no 
guardados ya en colonias apropiadas— significaria un recrudecimiento de re- 
ladones sexuales extramatrimoniales con la consiguiente propagacibn de las 
enfermedades venereas y gran dano de la salud ptiblica* ( 1 ). 

La moral cat6lica por su parte prohibe terminantemente la esterilizaddn 
por motivos eugenicos. He aqui las palabras del Papa Pio XI en su enciclica 
del Matrimonio Cristiano: "Es necesario que sea reprobado ese uso pernido- 
so que proximamente se relaciona con el derecho natural del hombre a con- 
traer matrimonio, pero que tambten pertenece en cierto sentido verdadero al 
biep de los hijos. Hay algunos en efecto que demasiado solicitos de los fines 
eugenicos no se contentan con dar ciertos consejos saludables para mirar con 
mas seguridad por la salud y vigor de la prole —lo cual desde luego— no es 
contrario a la recta razon —sino que anteponen el fin eugenico a todo otro 
fin, aun de orden mas elevado, y quisieran que se prohibiese por la publica 
autoridad contraer matrimonio a todos los que, segun las normas y conjetu- 
ras de su ciencia, juzgan que habian de engendrar hijos defectuosos por ra¬ 
zon de la trasmision hereditaria, aun cualndo de suyo sean aptos para con¬ 
traer matrimonio. 

Mas aun, quieren privarlos por ley, hasta contra su voluntad, de esa fa- 
cultad natural que poseen, mediante intervencion medica 1 , y esto no para re- 
cabar de la ptiblica autoridad una pena cruenta por un delito cometido o para 
precaver futuros crimenes de reos, sino contra todo derecho y licitud, atribu- 
yendo a los gobemabtes civiles una facultad, que nunca tuvieron, ni pueden 
legitimamente tener ># . 

La esterilizacion voluntaria no es licita, porque Dios es dueno y senor 
de nuestro cuerpo; y nadie puede mutilarse, si no es para salvar su propia vida 
o la ajena. 

La esteriliza'ci6n impuesta por el Estado es un abuso y una extralimita- 
d6n. Es un abuso, porque no hay fundamento cientifico verdaderamente s6- 
lido, Es una extralimitacion porque el derecho del hombre a casarse y tener 
hijos es un derecho natural, anterior al estado, y que este no puede abolir 
porque £l no lo did; 


(!) Antoine D^Eschambaudt, Eugenical Sterilization t Winnipeg, 1937, pags. 
69, 107, 114. 
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La esterilizati6n punitiva, de suyo, no csta condenada, ya quc cl estado 
por graves crimcncs hasta ticnc cl derecho de quitar la vida; pcro los mora- 
listas la rechazan por ser, cn general o para la mayoria, algo brutal; y por el 
contrario para muchos criminales embrutecidos puede resultarles comoda, 
porque podran entregarse impunemente desputs de ella a' todos los desorde- 
nes sexuales sin peligro de contraer una paternidad no querida. Hay casos 
de esta indole. En Estados Unidos al hacerse la operacion en un criminal in- 
veterado, muchos presos jovenes, solicitaron la' misma medida para ellos. No 
era para ellos una pena, sino una carta blanca para el desorden y la lujuria. 

Y este es —prescindiendo de otros motives—una razon poderosa en 
contra* de la esterilizacion: Que ella contribuira poderosamente a derrumbar 
la moralidad publica. El Dr. Femald ya citado escribe: “Yo creo que segun 
todas las probabilidades, la esterilizacion aumentara el numero de relaciones 
sexuales irregulares. En la mujer, el temor del embarazo es con frecuencia 
decisiva para alejarla de una union irregular. Como la esterilizacion aleja 
toda posibilidad de embarazo, este obstaculo desaiparece". 

El Dr. Bernstein director de un asilo de Nueva York: <# La vasectomia 
no modifica las tendencias malas de los anormales. Ella impide solamente la 
fecundation. Asi se formara una clase de hombres, que se sentir&n realmen- 
te distintos de los otros y que querr&n tener relaciones sexuales con quien iu 
desee... (...), Consecuencias: aumento de la lujuria, de las enfermedades 
ven^reas y de la indisciplina de las costumbres". 

^Que podra pues hacer el Estado para evitar los inconvenient es, que 
puedan ocasionar los anormales? La respuesta catolica es: aislamiento de los 
sexos en colonias separadas, donde los anormales se entreguen al trabajo de 
los campos u otras obras manuales; cuyo producido podria, a lo menos en 
parte, subvenir a 1 los gastos de los mismos. Tal ha sido practicado en la co- 
Ionia de Ursberg en Baviera; y algo semejante existe en Dinamarca y otros 
paises. 

Respecto de los hijos de anormales no hay que olvidar que el ambiente 
sano y educador puede modificar considerablemente en sentido faVorable sus 
predisposiciones. El P. Thomas Moore, mtdico psiquiatra y prof, de Psiquia- 
tria en la Universidad Cat6lica de Washington se expresa en la siguiente 
forma: “Casi no hay dudas de que la herencia de la inteligencia exceptuando 
algunos raros tipos de defectos mentales, esta gobernada por la ley de la 
regresi6n, Ademas se va haciendo evidencia para demostrar que si los hi¬ 
jos de tontos y debiles mentales son atendidos y educados cuidadosamente 
desde temprana infancia, muchos de ellos desarrollaran una mentalidad nor¬ 
mal. Protegiendo y ayudando a esos que estan en la frontera de los debiles 
o defectuosos mentales, en su vida de hogar, vigilando que sean alimentados 
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y educados debidamente: esos ninos llegaran a ser de ordinario, ciu- 
dadanos de una mentalidad mediana, cuyos hijos de los hijos tenderan 
siempre a tener la inteligencia humana normal". Como conclusion po- 
driamos decir que la severidad de la Iglesia Catolica al prohibir la este- 
rilizacidn eugenesica no est& en oposicion con los datos mas seguros de la 
ciencia. Antes al contrario, respetando los dictamenes de laciencia, salva~ 
guards, al mismo tiempo celosamente los derechos y la dignidad de la perso¬ 
na humana en una de sus mas sagradas y nobles aspiraciones: la de per~ 
petuarse en la seriedad del hogar y en amor de los hijos. 

Filem6n Castellano 
D e la Universldad Nacional de Cdrdoba. 
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TEXTOS 


Santo Tomas de Aquino. Cuestiones discutidas de la Vbbdad* 
*— Cuest. I, Art. 2. 


Que sea la Verdad • 

Razones en contra 

I .—Objeciones de los que identifican enteramente el set y la verdad. 

1) Mudvese cuesti6n acerca de la verdad, y primero se busca, que sea 
la verdad. Y parece que lo verdadero fuera absolutamente lo mismo que el 
ente. Pues Agustin dice, en el libro de los Soliloquios (Cap, V), que '7o 
verdadero es esto que es"; " Vetum est id quod est'\ Pero esto que es, nada 
es sino el ente. Luego lo verdadero significa absolutamente lo mismo que 
el ente. 

2) Pero se decia que lo verdadero y el ente son lo mismo segun los 
supuestos, mas difieren segun la razon. Por el contrario, la razon de cual- 
quier cosa es esto que se significa por su definicion. Pero “esto que es \ es 
asignado por San Agustin (loc. cit.) r como definicion de lo verdadero, re- 
chazadas algunas otras definiciones. Conviniendo luego lo verdadero y el 
ente segun “esto que es”, parece que tambten lo mismo segun la razon. 

3) Ademas, cualesquiera difieren segun raz6n, de tal modo se comportan 
que uno de ellos puede ser entendido sin el otro: de donde Boecio dice 
(in lib. de Hebdom. (inter med. et fin.), que puede entenderse que Dios 
existe si se separa un poco su bondad por medio del entendimiento. El ente 
empero, de ningdn modo puede entenderse si se separa lo verdadero: porque 
por esto se entiende porque es verdadero. Luego lo verdadero y el ente no 
difieren segun la razon* 
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4) Adem&s, si lo verdadero no es lo mismo quc cl ente, cs ncccsario 
quc sea una disposicidn del ente. Pcro no puede scr una disposicidn suya, 
pucs no cs una disposicidn quc corrompc totalmente, pucs dc otros modos 
sc seguiria: cs verdadero, luego cs no-ente; como sc sigue: es hombre 
muerto, luego no cs hombre. Del mismo mode no cs una' disposicidn dimi- 
nuente, pucs dc otra manera no sc seguiria: cs verdadero, luego existe; 
como no sc sigue: cs bianco segtin el diente, luego cs bianco. Del mismo 
modo no cs contrayente o especificante del cntc; porque asi no sc convert 
tiria con cl cntc, Luego lo verdadero y cl cntc son absolutamente lo mismo. 

5) Ademas, aqucllas cosas cuya disposicidn cs la misma 1 , son identicas. 
Pcro la disposicidn dc lo verdadero y cl cntc cs la misma. Luego son iden- 
ticos. Pucs sc dice cn cl segundo libro dc los Metafisicos (Arist. text. 4): 
"La disposicidn de una, cosa en el existir cs como su disposicidn cn la ver~ 
dad”: ” Dispositio rei in esse est sicut sua dispositio in veritate \ Luego lo 
verdadero y cl entc son absolutamente lo mismo. 

6) Adem&s, cualcsquicra quc no son lo mismo, de algun modo difieren; 
pcro lo verdadero y cl cntc de ningun modo difieren; porque no difieren 
por la esencia, siendo cl cntc per su esencia lo verdadero; ni tampoco di¬ 
fieren por otras difcrcncias, porque seria neccsario quc convinieran cn algun 
g£nero. Luego son absolutamente lo mismo. 

7) Adem&s, si no son absolutamente lo mismo, es neccsario que lo 
verdadero anada algo sobre el entc, pcro nada ahade lo verdadero sobre el 
entc al ser tambfen m&s quc cl cntc; lo cual esta patente a traves del Fi- 
l6sofo, IV Metaphys. (com. 27), quc dice: ” definiendo lo verdadero decimos 
que es to que es; o que no es lo que no es”: • " Verum definientes dicimus 
esse quod est aut non esse quod non est”; y as! lo verdadero incluye al 
cntc y al no-ente, Luego lo verdadero no afiade sobre cl cntc; y as! parcce 
scr absolutamente lo mismo quc cl cntc. 


II.— Objeciones de los que diverstfican enteramente el ser y la verdad . 

a) Pcro al oontrario, la repeticidn infitil es una simpleza. Luego si lo ver¬ 
dadero fuese lo mismo quc cl cntc, habria 1 simpleza cuando Se dice entc ver¬ 
dadero, lo cual cs falso. Luego no son lo mismo. 

fr) Adem&s, cl cntc y lo bueno sc convicrtc. Pero lo verdadero no sc 
convierte con lo bueno, pues lo verdadero es algo quc no es lo bueno, como 
quc uno foraique. Luego ni lo verdadero sc convierte con el ente. 

c) Adem&s Boecio dice "in lib. dc Hebdom (in princ.): " eji todas las 
creaturas diverso es el existir y lo que existe”: "In omnibus creaturis diversum 
est esse et quod est”. Pero lo verdadero sigue al existir de las cosas. Luego 
lo verdaderd es diverso dc lo quc cxistc cn las creaturas. 
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Pero lo quc existe cs k> mismo que cl ente. Luego lo verdadero cn las 
creaturas cs divcrso del ente. 

d) Ademas, cualcsquicra cosas sc comporten como "antes" y "despuds", 
cs necesario scan diversas. Pcro lo verdadero y cl cntc son de cstc modo, por- 
quc, como sc dice in lib. dc Causis (propos. 4), la primera dc las cosas crea- 
da!s es cl existir; y cl Comcntador sobre cl mismo libro, anade: " todas las 
o tras (cosas) se dicen del ente por information": "omnia alia dicuntur per 
informationem de ente”, y asi son posteriores al cntc. Luego lo verdadero y cl 
cntc son diversos. 

c) Ademas, estas (cosas) quc sc diccn comunmente dc la causa y dc los 
causados, son m&s una sola (cosa) en la causa quc cn los causados, y princi- 
palmente en Dios quc cn las creaturas. Pcro cn Dios esas cuatro (cosas) 
cntc, uno, verdadero y bueno^ asi sc apropian: (dc modo) quc el ente perte- 
nezea a la esencia, lo uno a 1 la persona del Padre, lo verdadero a la persona 
del Hijo, lo bueno a la persona del Espiritu Santo. Pcro las personas divinas 
no solamente se distinguen segun la razon, sino (tambidn) realmente; dc 
donde no se predican mutuamente. Luego con mucho mayor motivo deben 
diferir cn las creaturas rn&s quc segun la razon. 

Prueba de la tesis 

Respondo quc debe dccirsc, quc como cn los demostrablcs cs necesario 
quc sc haga una reduccion a algunos principios por si mismos evidentes al 
entendimiento, asi tambidn cuando se investiga' que es cada cosa; y dc otra 
suerte cn ambos casos sc iria al infinito, y asi pereceria completamcnte la 
ciencia y cl conpcimicnto dc las cosas. Pcro aquello quc el entendimiento 
primeramente concibe como lo mas evidente y cn lo cual rcsuelve todas las 
concepciones, es el ente, como Avicena dice en el principio de su Metafisica 
(Lib, I Cap. IX). De dondc (se deduce que) es necesario quc todas las otras 
concepciones del entendimiento sc tomcn de algo anadido al ente. Pero al 
cntc no puede anadirse algo a fuer dc naturaleza extrana de la manera que 
la diferencia cs anadida al genero, o el accidente al sujeto, porque cualquier 
naturaleza cs esencialmente cntc; de dondc tambien prueba el Fil6sofo in 
Tertio Mctaphys. (Com. I) que cl ente no puede ser gSnero, pero segun cs- 
to sc dice quc algunas (cosas) son anadidas sobre el ente, en cuanto expre- 
san un modo del mismo, cl cual no es expresado por cl nombre del mismo 
ente. 

Lo cual acaece dc dos maneras: de una manera que el modo expresado 
sea algun modo especial del cntc, pues hay diversos grados de entidad, se¬ 
gun los cuales sc toman diversos modos de ser y conforme a estos modos se 
toman los diversos g^neros de las cosas; la substancia cn c fee to no anade so- 
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bre cl entc alguna diferencia quc signifiquc alguna naturalcza sobreanadida 
al ente, sino quc con cl nombrc de substancia se cxprcsa cicrto modo espe¬ 
cial dc existir, a saber ente “por si" (per sc ens) y asi sucede en k>s otros ge~ 
neros. De otra' manera asi que el modo expresado sea un modo consiguiente 
generalmente a todo ente, y este modo puede tomarse doblemente: de una 
manera segtin que acompana a todo ente en si; de otra manera, segun que 
acompana 1 a cada ente en orden a otro. Si esto se dice de la primera 
manera (es) porque expresa' algo en el ente afirmativa o negativamente. 
No se encuentra empero algo dicho afirmativamente de un modo abso¬ 
lute que pueda ser tornado en todo ente, a no set su esencia, segun 
la cual se dice que es; y asi se impone este nombre “cosa" (res), que en esto 
difiere del ente (ens), segun dice Avicena en el principio de la Metafisica, 
en que el ente (ens) es tornado del acto de existir, pero el nombre de “cosa" 
(res) expresa “la quiddidad “ o la esencia del ente. La negacidn empero que 
es absolutamente consiguiente a todo ente, es la indivision; y a esta 1 expresa 
este nombre “uno" (unum): nada porque lo “uno" (unum) no es otra cosa 
que el ente individido. Si empero el modo del ente se toma de la segunda ma¬ 
nera, a saber segun el orden de uno a otro, esto puede ser doblemente. 

De una manera segun la division entre uno y otro; y esto expresa este 
nombre “algo" (aliquid), pues se dice “algo" como “otro que"; de don- 
de, como el ente se dice uno, en cuanto es individido en si, asi se dice “algo" 
en cuanto este dividido de otros. De otra manera segun una conveniencia de 
un ente a otro; y esto a la verdad no puede ser a no ser que se tome algo que 
este hecho para convenir con todo ente. Y esto es el alma, la cual en cierto 
modo es todas (las cosas), como se dice in III de Anima (text. 37). Pero en 
el alma hay una fuerza' congnoscitiva y apetitiva. Luego la conveniencia del 
ente al apetito la expresa este nombre: “bueno" (boruim), como se dice en 
el principio de los (libros) Eticos: “Zo btteno es lo que todas (las cosas) ape - 
tecen **bonum est quod omnia appetunt”. La conveniencia empero del ente 
al entendimiento la expresa' este nombre “verdadero” (verum). Todo cono- 
cimiento en efecto se perfecciona por una identificacion del cognoscente con 
la cosa conocida, de modo que la identificacion se llama causa 1 del conocimien- 
to; como la vista por esto que se dispone por la especie del color, conoce el 
color. Luego la primera comparacion del ente al entendimiento es de modo 
que el ente corresponda al entendimiento; la cual correspondence a la ver¬ 
dad, se llama adecuaci6n de la cosa y del entendimiento; y en esto se realiza 
formalmente la* razon de lo verdadero. Esto es pues lo que anade lo verda¬ 
dero sobre el ente, es decir una conformidad, o una adecuacion de la cosa y 
el entendimiento; a la cual conformidad, como se ha dicho, sigue el conoci- 
miento de la cosa, Asi por consiguiente la entidad de la cosa 1 precede a la 
razon de la verdad, pero el conocimiento es cierto efecto de la verdad. 
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Luego segun esto tenemos que la verdad y k> verdadero se definen triple- 
mente. De una manera segun esto que precede a la ra'zon de la verdad, y en 
lo cual se (unda lo verdadero; y asi define Agustin in lib Solil. (C. V.): "Zo 
verdadero es esto que es”: "verum est id quod est”; y Avicena in XI me¬ 
taphysic. ( Cap. II); " la verdad de cualquier cosa es la propiedad de su exis - 
tir que fue estableddo para la cosa”; y algun otro asi: "Zo verdadero es la in - 
division del existir y de esto que existe”: "verum est indivisio esse, et eius 
quod est”, Y de otra manera se define segun esto que realiza formalmente la 
raz6n de lo verdadero, y asi dice Isaac, que 44 la verdad es adecuacion de la 
cosa y del entendimiento”: 44 veritas est adaequatio rei et intellectus ; y Anselm 
mo in lib, De Veritate (cap. XII): 44 La verdad es una rectitud perceptible 
tan solo por la mente”: "veritas est rectitudo sola mente perceptibilis ". 

Esa rectitud en efecto es dicha segun cierta adecuacion, segun lo que di¬ 
ce el Pildsofo in IV Metaphysic, (com. 27), que definiendo lo verdadero de- 
cimos que es lo que es, o que no es lo que no es. Y de la tercera manera se de¬ 
fine lo verdadero, segun el efecto consiguiente; y asi define Hilario, que 44 lo 
verdadero es lo manifestativo y declarativo del existir”: "per um est manifes - 
tativum et declarativum esse 4 ; y Agustin in lib. de vera Relig. (c. XXXVI): 
44 la verdad es (aquella) por la cual se muestra esto que es”: 44 veritas est qua 
ostenditur id quod est”; y en el mismo (cap. XXXI): la verdad es (aquella) 
segun la cual juzgamos de los inferiores”: 44 veritas est secundum quam de 
inferioribus iudicamus 


Respuesta a las razones en oontra 

I .—Respuesta a las primeras objeciones. 

1) A lo primero pues se dice, que aquella definicidn de Agustin se da de 
lo verdadero segun que tiene fundaxnento en la cosa, y no segun esto con lo 
cual se completa la raz6n de lo verdadero en la adecuacion de la cosa con el 
entendimiento. O hay que decir, que cuando se dice, 44 lo verdadero es esto 
que es"; 44 verum est id quod est ,4 0 no se toma alii segun que significa el acto 
de existir, sino segun que es el nombre del entendimiento compuesto, a saber 
en cuanto significa una' afirmacion de la proposicion, de mode que el sentido 
sea: lo verdadero es esto que es, es decir cuando se dice que es de algo que 
es, de modo que la definici6n coincida con la definicion del Filosofo arriba 
traida. 

2) (Lo que hay que decir) a lo segundo est& ya patente por las (cosas) 
dichas. 

3) A lo tercero hay que decir, que el entenderse algo sin lo otro puede 
tomarse doblemente. De una manera de modo que algo se entienda, no en- 
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tendido lo otxo; y asi, aquellas (cosas) que difieren segun la 1 raz6n, de tal 
modo se comportan, que lo uno puede entenderse sin lo otro. De otra mane- 
ra puede tomarse el que algo se entiende sin lo otro, que se entienda no exis- 
tiendo esto; y asi el ente no puede entenderse sin lo verdadero, porque el en- 
te no puede entenderse sin esto que correspond* o se adecua con el entendi¬ 
miento. Pero sin embargo no es necesario que cualquiera' que entiende la ra- 
z6n del ente entienda la raz6n de lo verdadero, como ni cualquiera que en¬ 
tiende el entendimiento agente; y sin embargo sin el entendimiento agente el 
hombre nada puede entender. 

4) A lo cuarto hay que decir, que lo verdadero es una disposid6n del 
ente no como anafdiendo alguna naturaleza, ni como expresante algun espe¬ 
cial tnodo del ente, sino algo que generalmente se encuentra en el ente, y 
que con todo no efc expresado por el nombre del ente; de donde ho es necesa¬ 
rio que sea una disposici6n, que ya corrompa, ya disminuya o contraiga en 
parte, 

5) A lo quinto hay que decir, que la disposici6n no se toma alii segun 
que est4 en el g^nero de cualidad sino segun que importa cierto orden; pues 
siendo maximamente entes aquellas (cosas) que son causas de existir de 
otras (cosas) y maximamente verdaderas aquellas (cosas), que son causas 
de la verdad de otras (cosas); concluye el Pil6sofo, que el orden de una 
cosa en el existir y en la verdad es el mismo; de tal modo, que donde se en¬ 
cuentra lo que es maximamente ente, se encuentra lo que es maximamente 
verdadero. Ni es esto porque el ente y lo verdadero son lo mismo segun la 
raz6n, sino por que tiene algo de entidad, por eso estfi hecho para igualarse 
al entendimiento; y asi la raz6n de lo verdadero sigue a la razon del ente. 

6) A lo sexto hay que decir, que lo verdadero y el ente difieren segun 
la raz6n porque algo hay en la raz6n de lo verdadero que no hay en la razon 
del ente; no empero de modo que haya algo en la raz6n del ente que no este 
en la razon de lo verdadero; ni difieren por la esencia, ni se distinguen entre 
si por diferencias opuestas. 

7) A lo s&ptimo hay que decir, que lo verdadero no es m&s que el ente; 
cl ente en efecto tornado en cierta manera se dice del no-ente, segun que el 
no-ente esta aprehendido por el entendimiento; de donde, dice el Fil6sofo, in 
IV Metaph. (text. 2), que la negacidn o la privaci6n del ente se llama ente 
de un solo modo; de donde tambfen dice Avicena en el principio de su Meta- 
fisica, que no puede formarse enunciacion sino del ente, porque es necesa¬ 
rio que aqueRo de lo cual se forma la proposici6n, est£ aprehendido por el 
entendimiento; por lo cual esta patente que todo lo verdadero es en cierto 
modo ente. 
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II.— Respuesta a las segundas objeciones . 

a) Al primero de aquellos argumentos que se objetan en contra, hay que 
decir, que no es inutil repeticion decir “ente verdadero”, porque por el nom- 
bre de lo verdadero se expresa algo que no se expresa por el nomhre del en- 
te; no porque en realidad difieran. 

b) A1 segundo hay que decir, que a pesar de que sea malo que ese 
fomique, sin embargo, en cuanto tiene algo de entidad, esta hecho para con- 
formarse al entendimiento, y segun esto se da alii la razon de lo verdadero; 
y as! esta patente que no ex cede ni es excedido por el ente. 

c) Al tercero hay que decir, que cuando se dice: “diverso es el existir y 
lo que existe”: tf diversum est esse, et quod est”, se distingue el acto de exis¬ 
tir de aquello a lo cual conviene aquel acto de existir. La razon del ente se 
toma del acto de existir, no de aquel a quien tal acto conviene y por lo tanto 
la razon no se sigue. 

d) Al cuarto hay que decir, que segun esto lo verdadero es posterior al 
ente, en cuanto que la razon de lo verdadero difiere de la razon del ente del 
modo predicho. 

e) Al quinto hay que decir, que aquella razon falta en las tres (perso¬ 
nas). Primero (ha*y que decir), que aunque aquellas tres divinas personas se 
distingan en realidad, sin embargo las cosas apropiadas a la persona no di- 
fieren en realidad sino de razon. Segundo, por que si bien las personas se 
distinguen realmente entre si, no se distinguen sin embargo entre si realmen- 
te del existir; de donde ni lo verdadero que se apropia a la persona del Hijo, 
(se distingue realmente) del existir que se halla de parte de la esencia. Ter¬ 
cero, porque, si bien el ente, lo verdadero, lo uno y lo bueno se unen mas en 
Dios que en las cosas creadas, no es necesatio sin embargo, que, porque en 
Dios, se distingan de razon, tambien se distingan realmente en las cosas 
creadas. Porque esto sucede en aquellas (cosas) que no tienen de su razon 
el que sean una sola 1 cosa, segun la realidad, como la sabiduria y la potencia, 
al ser una sola cosa en Dios, se distinguen realmente en las creaturas; pero 
el ente, lo verdadero, lo uno y lo bueno tienen segun su razon el que sean 
una sola cosa; de donde doquiera se encuentren, son realmente una sola 1 cosa 
aunque la unidad de aquella cosa segun la cual se unen en Dios sea mas per- 
fecta que (la) de aquella cosa segun la cual se unen en las creaturas. 
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DE LA PRIMAUTfi DU BIEN COMMUN CONTRE LES PERSON- 
NALISTES — LE PRINCIPE DE L'ORDRE NOUVEAU, por 

Charles De Koninck. Edicioncs dc la Universidad Laval, Quebec, 1943. 

Una misma finalidad politico-moral une los dos ensayos, que, con sus 
ap£ndices y notas, forman el presente volumen: trazar el recto sendero de 
la perfeccion de la persona humana sorteando los escollos que podrian im- 
pedirlo en la afctualidad. 

En el primer trabajo trata el autor de establecer la supremacia del bien 
comun sobre el bien particular de la persona "contra los personalistas", co- 
mo reza el subtitulo del trabajo e insistentemente lo recuerda De K. El 
bien comun no es para el bien particular de la persona sino la persona para 
el bien comun. Mas aun, solo en el bien comun la persona logra su propio 
y autfcntico bien particular como consecuencia( de aquel, "ex-consecuenti”, 
como dice el autor. La persona nunca es fin del bien o de si misma, sino que 
como persona es esencialmente miembro o parte de una oomunidad, abierta 
y dirigida, por ende, al bien comun o del todo, en el cual —solo en el cual— 
puede lograr su propio bien particular. 

Para demostrar semejante tesis De K. determina el sentido del bien 
comun: un bien no de cada individuo, un bien que no se adecua a un indi- 
viduo sino que, sobrepasando a cada uno de ellos, es bien a la vez de los 
demas: un bien, en una palabra, que mira a los individuos como partes de 
un todo o, mejor tal vez, como miembros de una Comunidad. Por eso y en 
rigor. s6lo la persona —abierta a la participabilidad formal de su ser— 
es capaz de este bien comun, como tal. Y por eso tambien, a medida que se 
asciende en la escala ontologica de los seres y de su correspondiente orden 
jerarquico de fines, estos son cada vez mas ampliamente bien comun de 
aquellos, hasta llegar al Bien supremo, Dios, quien es el Bien comunisimo. 
Fin ultimo de toda creatura, que no es, por ende, el Bien de la persona in- 
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dividualmente considerada, sino en cuanto parte o miembro de la comunidad 
espiritual con las otras personas, formando un todo con ellas. Dios no es 
el Bien particular de la persona, no se agotal como Bien de ella, ni se deja 
encerrar como Bondad beatificante de ella y nada mas que de ella, sino que 
a la vez lo es de todas las personas —y por ellas de todas las creaturas— 
en cuanto forman un todo; y solo consiguientemente a ser el el Bien co¬ 
mun, la persona alcanza su bien particular. 

El hecho de que el bien comun politico o de la ciudad terrena se su- 
bordine a un bien temporal, no quiere decir, segun el autor, que se subordine 
al bien particular de la persona, pues sobre aquel bien comun terreno est& el 
Bien comunisimo (Dios) de la sociedad de los bienaventurados. Aunque de 
hecho no hubiese sino una creatura racional en posesidn del Bien divine; 
no quiere decir que Este no la rebasaria y dejaria de ser Bien comun de otras 
personas, a las que aquella est4 abierta y ordenada como parte de un todo. 

En una palabra, —tal la conclusion del autor— la persona nunca es fin 
o t&rmino del bien comun, sino viceversa, y el bien particular de la persona 
s6lo se alcanza por y en el Bien comun. 

Tan es as!, que De K. quiere demostrar paradojicamente contra la ra- 
z6n misma que mueve a los personalistas a la tesis contraria, que solo or¬ 
denada y sometida al bien comtin, solo en el ambiente de este bien, la per¬ 
sona alcanza el desarrollo de su ser individual y es defendida de los atrope- 
llos de sus derechos. El totalitarismo, como aVasallamiento de los derechos 
de la persona, es fruto del personalismo, del desconocimiento del bien co¬ 
mun, y de la conception atomica o invidualista de la persona. En efecto, uni- 
camente es posible el totalitarismo cuando al bien particular de un indi- 
viduo (tirano) o de una suma de individuos considerados como un indivi- 
duo (pueblo, raza) suplanta al bien comun, en cuyo ambiente tan solo, la 
persona, como parte de un todo, como miembro de una sociedad, alcanza 
su propio bien individual (p&g. 75). Por el contrario, en una sociedad per¬ 
sonal ordenada al bien comun, bien finico de todos sus miembros, como par¬ 
tes de un todo, el totalitarismo es imposible (pag. 75 y 77). 

El libro es una exposition honda, que ataca con todo vigor al persona¬ 
lismo liberal, que constituye a la persona individual o subjetiva y a su liber- 
tad de una realidad absoluta y en el fin de la sociedad misma —que no se- 
ria otro que la defensa de los derechos individuales— de modo que si el to¬ 
talitarismo diviniza al estado o a la raza, €ste diviniza a la persona, y en 
ambos casos tenemos el mismo error panteista: el Ultimo Fin comunisimo de 
toda creatura, Dios, es suplantado por el hombre, individual (liberalism©) 
o colectivamente considerado por el pueblo, raza, etc. (totalitarismo). 

Pero la cuestion es saber si el ataque del autor alcanza a los persona¬ 
listas cristianos, que no hacen de la persona' un fin, sino que simplemente 
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subordinan ei bien comun de la sociedad terrena al bien espiritual de ta per- 
sona o, si sc quiere, a la persona en cuanto subordinada a su ultimo fin 
etemo, que cs el bien comunisimo que dice Santo Tomas. Reconocen ellos 
que la persona, en cuanto miembro de la sociedad civil deba someterse al 
bien comtin; pero niegan con razdn que ese bien comun temporal sea el bien 
supremo de la persona, y, que como tal, ella deba someterse totalmente a fcl. En 
verdad, el bien temporal es un fin intermedio , al que la persona debe someterse 
precisamente para 1 con su ayuda lograr los medios necesarios, que sola no po- 
dria procurarse a fin de poder ordenarse mks f&cil y adecuadamente a su fin 
eterao. Tal el origen natural de la sociedad, segtin Aristdteles y Santo To- 
mks, a la cual la persona y la familia se ordenan y someten, no para renun- 
dar a sus fines propios anteriores a la sociedad civil, sino propiamente para 
defenderlos y asegurarlos mejor bajo el bien comun de la comunidad social. 
A nuestro entender hay, pues, un equivooo en la argumentacion del autor 
cuando dice que la persona* es para el bien comun y no viceversa. En efecto, 
si con ello quiere probar —contra el liberalismo— que la persona como tal, 
individual y subjetivamente considerada, no es el fin sobre todo exclusivo, de 
la sociedad terrena, estk en lo cierto. En cambio, no la tendria si quisiese 
decir que no cqnstituye ella 1 tal fin, en cuanto ordenada a un fin trascen- 
dente y etemo, que no es otro que la gloria de Dios, Dios mismo. Bajo este 
angulo la persona posee derechos y deberes anteriores y superiores al del 
bien comun de la sociedad, a los cuales no puede renunciar por este bien 
comun sin convertir a la ciudad en ultimo Fin divino. Precisamente la ciu- 
dad terrena 1 con su bien comun se constituye para dar los medios adecua- 
dos a la persona —no a ella sola, es tamos con el autor, sino a todas, como 
miembros de la sociedad— en orden a la consecucion de su fin etemo, el 
bien comunisimo, que dice Santo Tomas. 

Por lo dem&s los personalistas cristialnos, que subordinan el bien comun 
de la sociedad terrena al bien ultimo trascendente de la persona y a la per¬ 
sona en cuanto a el ordenada, solo se refieren evidentemente al bien comun 
de la sociedad terrena. De modo que invocar la razdn de que tambi£n el 
Bien o Fin supremo de la persona, Dios, es un Bien comunisimo, para oon- 
duir que la persona no es fin del bien comun, es otro equivooo. Tan lejos est6 
cualquier fildsofo cristiano de negar que la persona este totalmente ordena¬ 
da a este fin supremo o bien comunisimo de Dios, que precisamente por eso, 
por esta ordenacidn, es que ella trasciende el fin o bien comun de la ciudad 
y £ste se subordina a ella. De aqui que, precisado el sentido de bien comun 
en su doble significacidn: de bien de la sociedad temporal y de bien trascen¬ 
dente y divino , propio del ser espiritual de la persona, y determinado el sen¬ 
tido en que los personalistas cristianos sometan el bien comun —unicamente 
el de la ciudad terrena — a la persona —en cuanto ordenada al otro bien co- 
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mun divino— y disipados asi los equivocos, la discrepancia en que sc coloca 
cl autor {rente'.a talcs personalistas, es cuestidn en gran parte verbal, y su 
ataque nos parfcce ineficaz. 

De todos modos, el trabajo pone de manifesto una cosa: que la perso¬ 
na creada en cuanto tal y subjetivamente considerada nunca es termino o fin 
supremo del bien comun, como pretende el liberalismo, y que ella —tanto 
como miembro de la sociedad terrena— como ser espiritual creado para un 
bien eterno, esta esencialmente ordenado a un fin comun que la trasciende. 
Bien que esa noci6n de bien comun convenga al bien de la 1 ciudad y a Dios 
—fines, respectivamente, de la persona como miembro de la sociedad y co¬ 
mo ser espiritual completo—solo analogicamente, y el bien comun de la so¬ 
ciedad —al cual unicamente nos solemos referir con esta denomination de 
bien comun— este jer&rquicamente sometido al bien comun eterno, a Dios, 
y consiguientemente a la persona en cuanto a El ordenada, es decir, a la 
persona como tal y no como miembro de una sociedad terrena. 

De cualquier modo el trabajo de De K., vigoroso en doctrina y apoya- 
do en todas sus partes en los textos de Santo Tom&s —aunque un poco uni- 
lateralmente-— contribuira sin duda a que los personalistas cristianos se ex- 
presen con mas precision y eviten ciertas f6rmulas de sabor liberal, suscep- 
tibles de una falsa o equivoca interpretacion, 

★ 

En su segundo ensayo, De K., con certera visi6n penetra en el espiritu 
de la Filosofia moderna, espiritu de orgullo que pretende constituir al hom- 
bre en Dios. Semejante espiritu es sorprendido por el autor en la 1 actitud de 
supremacia de la actividad pr&ctica sobre la especulativa. En efecto, la ac- 
tividad especulativa reconoce y se somete a un ser y verdad trascendente a( 
ella, que, en ultima instancia, es el Ser y Verdad divina. Solo en Dios, el cono- 
cimiento especulativo de las cosas exteriores a El es a la vez pr&ctico, pues 
s6lo la Ciencia divina causa y confiere a las cosas su propio ser y bondad. 
Por cso, arguye cl autor, cuando la Filosofia moderna suprime la actividad 
especulativa para reducirla a actividad pr&ctica, suprime todo ser —incluso 
el supremo de Dios— y no ddmite sino el ser creado por su propia actividad. 
Ejemplo tipico, andtalo el autor, es la logica de Hegel, en que la ordena- 
cion de los conceptos es convertida en actividad creadora inmanente de to- 
da realidad. 

De este modo, ooncluye De K., la Filosofia moderna se disloca' y des- 
truye su propia esencia de contemplacion o asimilacion de la verdad. 

Su desvio, destructor de la filosofia misma, tiene un sentido teol6gico, 
que k> esclarece: estA ^1 constituido por un pecado de orgullo, por un non 
serviam al ser verdad trascendente —Ser y Verdad divino, en suprema 
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instancia— y por un esfuerzo dcscsperado en trocar la inteligencia y ser 
humanos cn Inteligencia y Ser divinos. 

Con mas precisi6n y vigor que en su primer ensayo, el autor senala y 
reanuda hasta su punto mismo de arranque el camino equivocado, que ha 
descentrado y conducido al desquicio a la inteligencia y Filosofia moderna. 

Octavio NicolAs Deeisi 

FILOSOFIA DA EDUCAQAO, por Antonio Alves de Siqueira . Editora 

Vozes, Petr6polis, 1942. 

La pedagogia como ciencia' de la recta formaci6n del hombre, natural 
y sobrenaturalmente considerado, implica una concepcion del mismo hom¬ 
bre y de su fin, ajustada a la verdad; y por ello es termino al que vienen 
a dar la antropologia y la £tica, y, en la presente edonomia cristiana, tam- 
bi£n y principalmente la teologia. Tales son, en efecto, las fuentes que ali- 
mentan la pedagogia. 

De aqui que el tomismo, armonicamente jerarquizado en la' unidad de 
una vision cabal del hombre, natural y sobrenaturalmente considerado en 
su ser y deber sex, posea tambien virtualmente la pedagogia mas ajustada 
a la autentica realidad humana. 

Desentranar ~esta pedagogia enviscerada en los principios de Santo 
Tom&s, es la obra de los modernos pedagogos tomistas y es la obra tam- 
bi£n que en el presente libro se ha impuesto el can6nigo Antonio Alves Si¬ 
queira, profesor de Filosofia y Pedagogia en el Seminario Central de Ipi- 
rahga (Sao Paulo), como el mismo lo dice en su Prefacio. Ampliamente 
versado en los textos y calador hondo en los principios y en el espiritu de 
Santo Tom&s y en posesion segura de los documentos pontificios y ecle- 
siisticos —especialmente de la Enciclica Divini Illius Magistri de Pio XI, 
de la educacion— sobre el hombre, su constitucion, su situacion existencial 
concreta y su destnio. A-S. los aplica al complejo problema de la pedago¬ 
gia, para esclarecerlo en esa luz de sus causas supremas —es un libro de fi¬ 
losofia pedag6gica!— del orden natural y sobrenatural y, siempre desde esa 
cima de los principios, sehalar las direcciones fundamentales de la' edu- 
caci6n. 

Un amplio capitulo inicial funda la necesidad, conveniencia y posibili- 
dad de la pedagogia 1 y de su filosofia. 

La filosofia en el catolitismo constituye el objeto de un segundo y ex- 
tenso capitulo, donde A~S. expone los principios basicos de la filosofia pe- 
dag6gica en el catolicismo; filosofia que es ayudada y confortada en su 
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obra cspetifica 4 de verdad natural por las luces de una verdad sobrenatural 
superior, que desde futra la ayuda, y en quien, una vez elaborada, se Inte¬ 
gra para constituir un saber total teol6gko-fik>s6fico comprehensive de la 
realidad total: la Sabiduria cristiana. Gracias a esta visidn honda y amplia 
de la realidad y a diferencia de los otros sistemas pedagdgicos, siempre 
unilaterales y estrechos, solo la Filosofia pedag6gica catolica posee la' com- 
prehensidn justa del hombre y de la vida, y paradogicamente solo en ella 
se salvan las verdades contenidas en las corrientes del pensamiento opues- 
tas a la suya. A este proposito, el autor se empena muy acertadamente en 
hacer ver c6mo toda aut£ntka contribucidn de las escuelas contempor&neas 
—en cuyo conocimiento muestra el una notable penetraci6n— estan inte- 
gradas en la pedagogia catolica, y como la antinomia 1 que ellas suscitan al 
chocar entre si unas con otras se resuelven en los principios universalistas 
y en la visidn filosofico-cristiana de esta ciencia pedagogica. 

Y como quiera que de una cosa poseemos ciencia, segun ensena Aris- 
t6teles, cuando conocemos sus cuatro causas, ciencia que llega a ser la 
Ciencia o Sabiduria cuando se remonta a las causas ultimas, A-S. estruc- 
tura la obra filos6fica central de su libro, senalando con precision las cua¬ 
tro causas de la pedagogia: las dos extrinsecas (final y eficiente) y las dos 
intrinsecas (material y formed) de la education. 

La causa final suprema de la education no es sino el fin ultimo dej 
hombre: la gloria formal de Dios y la felicidad del propio hombre. A la 
luz de semejante fin supremo, determina la jerarquia de los valores a' los 
que ha de encaminarse la tarea educativa. A este proposito, discrimina el 
verdadero sentido ontol6gico del “valor”, del que la axiologia* contemporanea 
deliberadamente quiere presdndir. 

Los diversos factores que actuan, como causa eficiente de la educaci6n: 
el propio educando con sus potencias y cualidades y los educadores con sus 
condiciones necesarias son cuidadosamente analizados en el capitulo si- 
guiente. En esta parte de su obra el filosofo brasileno fundamenta el de- 
recho sobrenatural de la Iglesia y el natural de los padres para la ensenanza. 

Lai causa material as el hombre, pero el hombre tal como nos lo da la 
verdadera filosofia y teologia cristiana, sin disminuciones ni exageraciones. 
El autor determina los aspectos educables del hombre y la jerarquia con que 
debe procederse de acuerdo a este sujeto o causa material de la education. 

En la causa formal, se trata de la formati6n que debe imprimirse en el 
educando, de acuerdo a sus condiciones, subrayando la importance del des- 
cubrimiento de su vocation, y aborda el tema de los metodos. 

En un breve capitulo sobre la causa ejemplar de la education, A-S. pre- 
senta a* “Nuestro Senor Jesucristo como modelo perfecto de Educaci6n y el 
Hombre-Tipo por excelentia”. 
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Tal cl contenido de csta mcdulosa y acabada sintesis dc Filosofia pe- 
dag6gica. 

Su estructura csta elaborada dc acuerdo al m£todo escol&stico dc enun- 
ciacidn dc tcsis o proposiciones sucesivas, quc se prucban a continuaci6n 
oon a!rgumcntos dc raz6n o con cl tcstimonio dc grandes autoridadcs sobrc 
cl tema, cspecialmentc del Magistcrio dc la Iglesia. La doctrina filos6fica cn 
que se esclarece cl tema pedag6gico aut€nticamente cs tomista', y el autor ha 
tenido especial cuidado de fundamental 1 sus conclusiones cn los teitos mis- 
mos del Angelico Doctor, inteligentemente agrupados. Y esc cs a nuestro 
parecer el m€rito mas s6lido dc A-S.: haber logrado dacnos una stntesis 
organica del tema pedagogico , ahondando cn los principios dispersos del 
Doctor Angelico, quien solo lo ha tratado brevemente y casi nunca expro- 
feso. Y tomista en todos y cada uno dc sus pasos, A-S. logra sin embargo, 
darnos una vasta sintesis original ba'jo cl signo y animada del espiritu dc 
Santo Tomas: nos da la vision filos6fica del tema pedagdgico, tal cual nos- 
otros creemos quc la hubiese dado cl mismo Angelico Doctor si a ella sc 
hubiese aplicado. 

Organizado dc acucrdo a las cxigcncias dc la fc y dc la recta raz6n, 
conformc a la doctrina dc la Iglesia y dc Santo Tomas, cl libro dc A-S. sc 
presenta a la vcz informado cn todo lo referente a las modemas corrientes 
filosbfico-pedagogicas, hacc continuas referencias a ellas para juzgarlas a 
la luz dc la verdad, discriminando asi su valor positivo o negative, dqscu- 
briendo sus crrorcs y sus aciertos. Semejantc labor de discemimiento critico 
impartial scnala todo cl valor 'encefrado cn la pedagogia cristiano-tomista, 
ya quc ba'jo su luz queda patente que cuanto de valioso hay cn los siste- 
mas y escuelas pedagogicas modemas, esta salvaguardado, libre de sus pro- 
pios errorcs o unilateralidad, en la amplia y vigorosa sintesis pcdagbgica 1 del 
catolicismo. 

Tal erudicion y rcfcrcncia y citas literales de dichos sistemas, valora- 
dos a la luz dc la 1 verdad, asi como los pasajes integramentc transcriptos 
—y a veces repetidamente— dc Santo Tom&s, si bien conficrcn a la obra 
seriedad cientifica, sin embargo alargan exccsivamente ciertos puntos *—y 
con ello la obra misma— y diluyen por demas ciertas tesis. CrccmOs quc con 
una poda cn las citas —sobrc todo dc textos ya transcriptos una vcz— cl 
libro lograria poner mbs al vivo toda la fuerza intrinseca que posce y ga- 
naria cn su condicibn pedagdgica de texto. 

Elio no obstante, la obra dc A-S„ digamos para sintetizar nuestro jui- 
cio, encierra una cxposicion clara, ordenada, segura en la doctrina y sufi- 
cientcmcntc complcta del tema, quc nada ticne quc envidiar a los textos 
curopcos. Y por cso, la rccomcndamos como uno de los pocos y buenos tex¬ 
tos tomistas dc filosofia pedagogica, para Seminarios e Institutes superiores 
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de ense£Lanza t y hacemos votos para que alguna editorial de hahla espafiola 
la vierta a nuestro idioma. 

Octavio NicolAs Dekisi 


CUATRO VISIONES DE LA HISTORIA UNIVERSAL, por Jose 
Ferrater Mora , Editorial Losada, Buenos Aires, 1945. 

La historia como vida, como vida palpitante y reflejo mentiroso y en- 
ganador de los hombres y sus dramas, constituye el eje en tomo al cual gira 
este libro de JosO Ferrater Mora. 

En una hermosa intraducci6n, que el autor llama pr6logo, esboza 1 con 
mano segura y agudo sentido de la filosofia y de la historia la extrana si- 
tuaci6n del hombre frente a la vida 1 , esa vida cuyos momentos son impre*- 
visibles, esa vida ijue vacila, cairgada con inquietudes de verdad, pero su- 
mergida en la mentira de la materia y de la naturaleza sensible, mentira si 
pero que no puede ser negada, como afirma vigorosamente el autor. 

M&s que la historia, de la historia de todo el hombre, con su alma 1 y 
con su cuerpo, con sus inquietudes y deseos, con sus ansias de liberaciOn y 
sus sucesivos fracasos y desvios, el autor nos habla de la finalidad de la his¬ 
toria, de ese perpetuo movimiento que es la vida 1 humana proyectada hacia un 
t&rmino, a travOs de frases aparentemente paradOgicas, que a las veces obscu- 
recen algun tanto el pensamiento, pero que revelan en el autor una penetra- 
ci6n poco comun en esta 1 clase de trabajos. 

La historia, el hecho humano mezclado de materia y de espiritu, pero 
sobre todo de libertad en busca de algo mas, de algo trascendente, es por 
eso imprevisible. Y asi, segun el autor, no puede haber m^s que una unica 
visi6n de la historia, que para' £l, y por cierto, es la visiOn cristiana de la his¬ 
toria. Porque la vision cristiana no suprime la contingencia de la historia, an¬ 
tes al contrario la sustenta al buscar su razon de ser en im Ser tra!scendente, 
y le oonserva ademas, su catheter decisivo al presentarnos la vida como irre¬ 
versible, como algo que no se repite m&s y en la que se juega el destino eterno 
del hombre, Para la 1 visiOn cristiana de la historia, cuyo representante 
apasionado, pero no el ijinico como paxece insinuar el autor, es San Agus- 
tin, no hay mds que una historia del hombre, caracter 6ste decisivo y que la 
diferencia fundamentalmente de gualquier otra visiOn de la historia. 

La visiOn moderna retomO por asi decir el molde de la visiOn cristiana, 
pero puso en lugar de Dios, que est4 fuera de la contingencia y movilidad de 
la historia, y que por eso, la explica', al hombre como centro de la historia y 
del universo. Y por eso la historia esta desquiciada, por eso es una contradic- 
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ddn vfvicatc, por eso no necesita cl "para qu£° del cual habla cl autor, sino 
que es su "por qu£". 

Esc t&rmino, que constituye el verdadero eje dc la vida humana y por 
consiguiente dc la historia, en cuanto que es la expresion dc esa misma vida, 
no cs otra cosa que cl fin total dc la creacion y del hombre, La finalidad de 
la vkla y dc la historia no se concibc sin el fin del hombre y cl fin del hombre 
no sc ooncibe sin Dios. El autor no precisa cn la medida que deseariamos 
esta verdad dc importancia capital para cl entendimiento de la historia. 
Parecc que hubiese un derto rccelo en definirsc y adem&s, a' nucstro 
entender, porque ha abusado dc las frases paraddgicas, que si bien hacen re- 
saltar mejor cl pensamiento, a veces lo obscureccn y no permiten ver su al- 
cance. 

El libro trata luego, en otros tantos capitulos, de cuatro visiones dc la 
historia. Estas visiones no son sino cl ballazgo y la explrcacibn de ese t&rmino 
que el hombre busca al desenvolverse con sus aspiraciones y sus luchas, es 
dedr, con su historia. Visiones que nos hablan a trav£s del pensamiento de 
San Agustin, de Vico, de Voltaire y de Hegel, de k> que pensaron y sintie- 
ron frente al tremendo hecho del acontecer humano con sus infinitas implica- 
ciones estos cuatro hombres. 

La* primera vision es la de San Agustin. El Santo de Hipona, que escri- 
bi6 pdginas profundas e inmortales sobre la historia con sus dos ciudades di~ 
vina y terrena, la finalidad de la historia, es presentado en forma vigorosa por 
el autor de esta obra como el hombre que cristaliz6 el primero la' vision cris- 
tiana de la historia, en la cual cabe distinguir un drama, porque en ella se 
juega la vida ent^ra y hasta 1 la etemidad de cada hombre, porque en ella, 
como anota finamente el autor, no todo acaba bien, como en la comedia, ni 
todo mal, como en la tragedia (p. 80). 

Los otros tres cstudios tstk n consagrados a Vico, a' Voltaire, y a Hegel, 
cn quienes Ferrater Mora nos presents la visi6u moderna de la historia, vi¬ 
sion que conserva la visidn 1 cristiana en derto sentido, en cuanto que es tinica, 
pero que la invierte, puesto que hace al hombre, y con 61 a la ra'z6n, el centro 
del mundo, es decir, a la misma historia, que ahora tiene en si misma su razon 
de ser. La historia es entonces una necesidad, una evolucidn de la raz6n mis¬ 
ma, scr y pensamiento sc identifican. ^Qu6 es, pues, la historia? La entrada 
de la razon en si misma, la progresiva conquista* por la raz6n de todo lo que 
la envuelve y circunda. En Vico esta razdn se nos presenta como una ley 
que sc desenvuelve ritmica e indefinidamente en tres tiempos, en Voltaire 
como el objetivo a que tiende la historia y por ultimo, en Hegel, la identifica- 
d6n entre la ra‘z6n y la historia es completa, porque la raz6n es la misma subs- 
tanda de la historia, el camino que debe reconrer para llegar a ser raz6n 
absoluta. 
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Tal es cl contenido dc cstc libro, cuyo m£rito principal consiste cn afir- 
mar vigorosamentc csas verdades tan fundamcntalcs para la recta inteligen- 
cia dc la historia: la contingcncia dc esta, cl problema dc la vida del mas alia, 
su irreversibilidad, pero que expone sin una suficiente crltica dc valorizacidn 
de csas visiones* 

Eugenio S. Melo 


DIOS Y LA FILOSOFIA, por Etienne Gilson . Emecfc edifcores, Buenos Ai¬ 
res, 1945* 

Esta obra dc Gilson nos brinda una vision penetrantc del tema dc Dios 
cn la Historia dc la Filosofia* La penetration historica confortada y hasta 
superada par la vision filosofica de Gilson, ya' cn plena madurez, nos han 
brindado cstc fruto realmente sazonado dc Dios y la Filosofia . 

Sus cuatro amplios capitulos son otra's tantas confcrcncias de un cursi- 
llo dado en la Universidad de Indiana y editado por la Universidad de Yale 
(EE* UlL): Dios y la Filosofia griega (c* I), Dios y la Filosofia cristiana 
(c. II), Dios y la 1 Filosofia modema (c. Ill) y Dios y el Pensamiento con- 
temporaneo (c. IV)* 

La Filosofia griega buscaba una explication rational de las cosas: el 
primer principio de la realidad* En sucesivas etapas y pasa'ndo de lo mate¬ 
rial sensible a lo formal inteligible los griegos llegaron hasta el descubri- 
miento de la esencia de las cosas: a lo que la cosa es* Su explication ratio¬ 
nal o filosofica y su mitologia religiosa caminaban por senderos distintos* 
Esta proponia para su adoration y reconocimiento los dioses personales del 
Olimpo, enteramente calcados sobre los hombres; al par que la Filosofia lie- 
gaba a los principios impersonales o esencias primeras de la!s cosas: el agua, 
el aire y lo indeterminado de los antiguos jonicos, los atomos de los jonicos 
posteriores, los numeros de los pitagoricos, el ser de Parmenides, el devenir 
de Heraclitb, las ideas de Plat6n y la materia y forma de Aristoteles* Mas 
aun el mismo Estagirita, que llega al concepto preciso de la esencia de Dios 
como Acto puio e Intelecci6n de la propia Inteleccion, no descifra clara- 
mente su esencia personal como pura Existencia ni mucho menos alcanza la 
identidad entre Dios personal y la primera Causa' y Principio de toda la 
realidad. En rigor, ningtin filosofo griego conocio la creacion, y junto a la 
causalidad divina organizadora del mundo admitiah todos ellos una mate¬ 
ria increada y etema* 

Reci€n en el cristianismo, y no sin muchos rodeos, la Filosofia medioe- 
val logra en Santo Tomas identificar esos dos puntos ihiciales de la Filosofia 
y de la Religidn: el primer Principio de las cosas no es una esencia sino una 
Existencia pura y, por ende, infinita, inteligente y personal, coincidente con 
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el Dios personal de la realidad. La conclusi6n de los atgumentos de la exis- 
tencia de Dios y la revelad6n que de su propio Ser hace Dios a Moists son 
enteramente id&nticas: Dios es el que Existe, la pura Existencia, por su con- 
cepto mismo infinitamente perfecta y personal, fuente creadora 1 , Primer Prinr 
cipio de todo ser existente. 

Mas semejante dpice de la notion metafisica y revelada del Ser divino, 
alcanzado gracias al esfuerzo ang&lico de Santo Tomas, no durd mucbo tiem- 
po. Con el Renacimiento, la Filosofia se desarticula y hasta se opone a la 
Teologia. No solo se pierde la fe y con ella el concepto, dado por la Revela- 
don, de Dios como Existencia personal, sino que a la vez la' Filosofia se apar- 
ta mks y mks de esa noci6n metafisica precisa del Ser divino en la Causa del 
inundo, diluida y sin relation providential con el mundo de los deistas del 
iluminismo, hasta llegar, en la Edad Contemporanea, a la reproduction de 
la dualidad griega, con el agravante de la 1 apostasia de que carecieron los 
helenos: por un lado, una explication puramente racional, empirica o filoso- 
fica pero panteista! o atea, de la realidad, y, por otra, el recrudecimiento de 
k>s mitos: la evolucion, el progreso, etc, sustituto de los dioses paganos, que 
se han creado los hombres de ciencia de hoy, desconocedores, mas que los 
griegos, del verdadero Dios. 

La obra demuestra, sin proponerselo expresamente, como solo dentro de 
la religi6n cristiana la inteligencia encuentra las condiciones de vigor y de 
visibilidad necesarios para alcanzar la cima ardua de la esencia metafisica de 
Dios: Existencia personal pura. Causa primera de toda 1 realidad, 

El libro est k escrito con una profunda comprensidn historica 1 de los sis- 
temas —muchos de cuyos aspectos oscuros logran asi ser puestos en mayor 
luz— y un vigor filosofico extraordinario sostenido desde el principio al fin. 
Una fuerte unidad lo traba intimamente y lo constituye en una meditacion 
ininterrumpida sobre el tema de la esencia de Dios a traves de la Historia 
de la Filosofia. 

La buena versi6n castellana de D, Nanez esta prologada por T. D. Ca'" 
sares, director de la Coleccion “Sophia” de Emecd, bajo cuyo signo aparece 
el libro. 

Octavio NicoiAs Derisi 


SOBRE LA PUBLICACION DE LAS LEYES, por Atturo Enrique Sam- 
pay, Biblioteca Laboremus, La Plata, 1946. 

En estas breves lineas s6k> nos ocupamos de este trabajo juridico por el 
tema filosofico abordado por el autor al comienzo de su monografia: la pro- 
mulgacion o publication de las leyes, centra dentro de los constitutivos esen- 
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dales o es s6lo una condicidn intrinseca para la validez de la ley? He ahi 
el problema propuesto y resuelto por Sampay. Por las dos posiciones se ban 
pronunciado grandes escollisticos y oomentaristas de Santo Tom&s, citados 
por el autor. Empero, anade £ste con muy buen acierto, “opinamos que est& 
mks con forme con la economia del pensamiento juridico-tomista la teoria 
que afirma que la publication no es un constitutive formal de la ley, sino una 
condici6n intrinseca requerida para que la ley obligue de hecho" (pag. 8). 
Y a continuacidn funda'menta su tesis con una breve pero vigorosa argu¬ 
mentation, que en sustancia viene a decir lo siguiente: La publication s6lo 
es necesaria para que la ley, existente como tal in acitxprimo por la volun- 
tad imperative del legislador, pueda llegar a su destinatario, a ser ley in actu 
secundo . Por su concepto mismo, pues, no es causa formal sino solo condi¬ 
tion intrinseca para que la ley, ya fqrmalmente constituida, pueda actuar co¬ 
mo tal, Una extemsa nota 1 nos da integro el texto latino de Billuart, en quien 
el autor se apoya. 

En su brevedad, estas p£ginas de Sampay plantean con claridad y re- 
suelven con solidez el problema filosofico planteado, en linea' de continui- 
dad y desanrollo con el pensamiento de Santo Tomas. 

Octavio NicolIs Derisi 
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CRONICA 


Bajo este titulo agruparemos todas aquellas npticias que juzgamos pue- 
dan ser de interes para nuestros lectores. No se nos escapa lo incomplete dc 
nuestro trabajo* Esperalmos mcjorarlo cuando haya clima y medios m&s pro- 
pidos para una estrecha comunicaci6n cultural con Europa y dem&s na- 
ctones. 

ESP ASA. — Del P. Santiago Ramirez O. P., actual Director del Ins¬ 
titute de Filosofia “Luis Vives*\ nos ha llegado el tratado De Beatitudine, 
dos de los treinta* volumenes de su comentario —en dirso de publicaci6n— a 
la Prima Secundae de la Summa Theologiae de Sto. Tom&s. 

Se estdn reeditando las obras del P. M. Asm Palacios, eminente ara- 
bista y profesor de la Universidad de Madrid, que fallecio el aho pasado. 

El P. Beltr&n de Heredia ha publicado dos tomos de los Commentaria 
a la Prima Secundae del P. Banez, hasta ahora in€ditos, 

En traduccidn espa'nola han aparecido estas importantes obras: Pensar 
g Ser del P. De Vries S. J., Existencia tragica de A. Delp S. J., La Filosofia 
de M. Heidegger de A. de Waehlens, cuya segunda edici6n francesa se 
anuncia en el Institut Superieur de Philosophic de Lovaina. 

El Consejo superior de Investigaciones Cientificas ha publicado El tema 
de Dios en la filosofia existencial de A* Gonzalez Alvarez. 

La primera obra de indole filosdfica de la Bibliotheca Commillensis es la 
Philosophia moralis del P. I. Gonz&lez Moral S. J. 

De las revistas fik>s6fkas hemos recibido Ciencia Tomista (julio-sep. de 
1946) y Revista de Filosofia (Enero-Marzo de 1946)* Debetnos mencionar 
la aparici6n de una nueva revista, Pensamiento , organo de las Facultades de 
Filosofia de la Compania de Jesus en Espana'. 

Del conocido fil6sofo espanol X. Zubiri ha llegado su ultima obra: Nafu- 
raleza , Historia , Dios. 
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Ha aparecido la segunda edicidn de la' obra del P, M. Barbado O. P., 
recientemente fallecido: Introduction a la Psicologia experimental , 

Sc anuncia la publicacidn dc las siguicntes obras: Historia de la FiloSo¬ 
fia contemporanea . Sighs XIX y XX dc A. Diez Blanco, El lenguaje y la 
filosofia dc J. Zaragiieta, FUlosofia y vida dc J. Roig Gironella, quicn antes 
habia publicado La filosofia de la Action sobre M, Bilondel, 

En la B. A. C. (Biblioteca de Autores Cristianos), han a'parecido ya los 
dos primeros volumenes dc la edition bilingue dc las Obras de San Agustin . 
El tomo primero lleva una extensa introduccion General sobre cl Obispo dc 
Hipona, a cargo del P, V. Capanaga O, S. A,; cl tomo segundo, que con- 
ticne cl texto dc las Confesiones , csta preccdido dc una ! extensa Introduccion 
a la Filosofia agustiniana del P. A* C Vega O, S, A. 

Dc la misma coleccion B. A. C. y con las mismas caracteristicas que la 
anterior ban llegado los dos primeros tomos dc la's Obras de San Buenaven¬ 
tura, dirigida, anotada y con introducciones dc los P, P. L. A, Moros, B. 
Apcrribay y M. Oromi, todos de la Orden franciscana. 

El P. S, Ramirez O. P., acaba de ser nombrado Director del Instituto 
Vives, en reemplazo del P, M. Barbado, recientemente fallecido, 

J. Ruiz-Gimenez, profesor de la Universidad Central de Madrid, ha sido 
designado Director del Instituto Hispanico, Acaba de publicar tres impor- 
tantes obras: La conception institutional del Derecho (1944), Derecho y 
vida humana (1944) e Introduccion elemental a la Filosofia juridico-cris- 
tiana (1945)* 


★ ★ ★ 


FRANCIA,— Interrumpidas desde 1940, han reiniciado ya su vida al- 
gunas dc las principales revistas tomistas de antes de la' guerra, tales como 
la Revue thomiste y cl Bulletin thomiste, Tambi£n la publication aperiddica 
dc monografias filos6ficas. Archives de Philosophic , de los P, P. Jesuitas, 
interrumpida cn la mitad de su tomo XVI, comienza 1 ahora el tomo XVII 
con los dos cahiers dc La tkeorie de la Mesure et Vexistence d'un maximum 
selon Saint Thomas de G. Isaye. S, J, y de Cogito Cartesien et Reflexion 
thomiste dc J. Dc Finance S. J. 

El benemerito historiador de la Filosofia medioeval, E. Gilson, no ha 
permanecido inactivo durante los anos de guerra, Acaban de llegar reedi- 
ciones dc Le thomisme y La philosophic au Moyen Age , tan transformadas 
y aumentadas, sobre todo la segunda, que pueden considerarse obras nue- 
vas. Tambi£n ha publicado Dante et la philosophie (1939) y Theologie et 
histoire de la spirituality (1943), que inicia una nueva serie de publicaciones 
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de Etudes de Thiologie et dhistoire de la spirituality bajo su directkm y la 
de A. Combes. 

Tambi&n en Frandaf J. Tonqu6dec y P. Descoqs, de la Compaaia de 
Jesus, acaban de publicar sendos libros sobre LExistence d'apres Karl Jaspers 
y Le transjormisme, respectivamente. 

A su vez A. Forest continua la trayectoria de Consentement a Vetre en 
Consentement et creation . 

E. Le Roy paEsa a ocupar en la Academia de Francia el sillon de su 
maestro, H. Bergson y E. Gilson el de Abel Hemant. 

En el Colegio de Francia, mientras el existencialista L. Laveille dicta su 
curso de Metafisica general, E. Gilson dicta el suyo de Historia de la Filo- 
Sofia en la Edad Media. 

J. Maritain, mientras ejerce en Roma su cargo de embajador de Francial 
ante la Santa Sede, continua colaborando en varias publicaciones y edita pe~ 
riddicamente algunos libros en frances y en ingles, por lo general colecciori de 
varios trabajos o revisiones de otros. Acaba de enviar su colaboracion a 
SAPIENTIA sobre la InmortaUdad del alma , oonferencia dada recientemente 
en la Universidad de Roma, y que publicaremos en el prdximo Numero. 

★ ★ ★ 

ITALIA. — La Universidad Gregoriana de Roma, superando las difi- 
cultades de la guerra, no ha interrumpido la publicacion de su revista Gre^o- 
rianum, que nos acaba de llegar desde Europa con todos sus numeros atra- 
sados desde 1941 a 1946. 

Dicha ca'sa de estudios, que tampoco interrumpio su labor docente durante 
estos dificiles anos, tambi£n ha continuado publicando sus fasciculos de 
Textus et Documents en su doble serie Philosophies et Theologies , am£n de 
otras publicaciones preponderantemente teologicas. 

La antigua y acredit^da editorial pontificia Marietti, pese a la destruc- 
ci6n parcial de sus edificios y depositos, comienza a enviarnos nuevamente 
sus multiples publicaciones. En lo que atahe a la filosofia, a mks del Cursus 
philosophicus de Joannes a Sancto Thoma y otros manusdes filosoficos de 
antes de la guerra, que vuelve a enviarnos, nos anuncia la grata noticia de 
que este ano de 1946 imprimira una nueva edicidn de la Summa Theologiae, 
que por encairgo de la Santa Sede hace para los Seminarios, tomando el 
t$(Ktb de la edicion critica leonina de la Poliglota Vaticama. 

En 1944 falledo el P. J, Busnelli S. J., antiguo colaborador de la Civilta 
Cattolica y autor de muchas obras, entre otras del Manuale di teosofia (4 
vol., 2* ed, 1909^1915) # de II [ondamenti delVidealismo attuale esaminati 
J2 a . ed. 1926), de Dante Alighieri y de S. Tommaso . 

/ 
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De la vida intelectual de la Universidad Catdlica de Mil&n y de sus 
multiples publicaciones, pocas noticias tenemos. Sabemos que Mons. Olgiati 
ha dado a luz una nueva obra de Filosofia del derecho sobre la Iuridicita. 

■ * ★ ★ • 

ALEMANIA* — Las graves dificultades por las que ha 1 pasado y pa- 
sari esta naci6n, a la que la filosofia tanto debe, impedir&n naturalmente 
el desarrollo normal de su actividad cultural y a'un conocer lo que en este 
sentido reakce. 

Durante la guerra, M. Grabmann no ha interrumpido su fecunda labor 
investigadora en la Historia del pensamiento medioeval, entregando peri6- 
dkamente valioSas monografias a diversas publicaciones de Europa. La ul¬ 
tima que recordamos haber visto es su valiosa 1 contribuci6n sobre la Esencia 
y significacidn dd aristotelismo de Santo Tomas de Aquino, publicada en 
Cienda tomista de Espafia; en 1944. 

Sabemos que el Padre del existencialismb, M. Heidegger, vive, pero que 
ha renunciado indeclinablemente a' su catedra de filosofia de la Universidad 
de Friburgo. 

En cambio, M. Eugen Fink, asistente personal de E. Husserl desde 1928 
a 1938, que trabajb durante la guerra en la Universidad de Lovaina prepa- 
rando la publication de los escritos postumos de este, acaba de ser nom- 
brado Docente en la misma Universidad. 

★ ★ ★ 

BELGICA. — El Institut Sup£rieur de Philosophie de Louvain, la acre- 
ditada Casa de estudios animada del espiritu del Cardenal Mercier, reanuda! 
vigorosamente su labor docente y el curso de sus publicaciones, poniin- 
dose de nuevo a la vanguardia del tomismo de Europa. Bajo sus auspicios 
se han comenzado varias series de publicaciones: 1) El Curso de Filosofia , 
del cual han aparecido ya los siguientes tomos: L. De Raeymaeker, /nfro- 
duction a la philosophie (nueva edicibn extraordinariamente aumentada), 
F. Van Steenbergfren, Epistemologie y Ontologie , F. Renoirte, Elements de 
critique de$ sciences et de cosmologie . 2) La Bibliotheque philosophique de 
Louvain , con los siguientes volumenes: L. De Raermaeker, Philosophie de 
Uetre, A. De Waelhens, La philosophie de Martin Heidegger (segunda 
edition, y de cuya traduccibn castellana' damos cuenta en el pbrrafo de Es- 
pana); y estan por salir de J. Leclercq, Les grandes lignes de la philosophie 
morale, y de G. Van Riet f L'epistemologie thomiste . (Recherches sur le pro- 
bleme de la connaissance dans Vecole thomiste contemporaine ). 3) Dos se¬ 
ries de monografias filosbficas, en franees y flamento, respectivamente, bajo 
los nombres de Essais philosophiques y Philosophica, iniciada la primera con 
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Arisiote en Occident de F. Van 3teeberghen,y la segunda con Geschiede* 
nis dt>r moderne unjsbegeerte de A. De Wafelhens. 4) La cole<xi6n Etudes 
dePsychologie present* su primer tomo sobre La perception de la causality 
de A. Michotte van den Berck. 5) Finalmente en la coleccton Aristote, fra- 
ductions et etudes, A. Mansion publica una nueva edicton, enteramente 
transformada, de su Introduction a la physique aristotelicienne y anuncia 
ya en prensa Le jugement dexistence chez Aritote junto con la obra de F. 
Nuyens sobre Levolution de la psychotogie dAristote, Conjuntamente con 
eatas obras el Institut Superieur ha editado otras obras de Filosofia fuera 
de colecciones: de N. Balthasar t La methode en metaphysique, quien tiene 
tambi£n en prensa: Metaphysique, La structure de mon moi emergeant du 
monde comme etant dans Vetre Absohi; de G. de Montpellier d'Annevoie, 
Psychisme animal et psychisme humain (ya en prensa); y de G. Verbeke, 
devolution de la doctrine du pneuma du Stoicisme a Saint Augustin ... 

La Revue Neoscolastique de Philosophie, organo del mismo Institut Su- 
perieur, intemunpida durante la ocupacion alemana de Belgica, reaparece 
ahora bajo el nuevo epigrafe de Revue de Philosophie de Louvain, pero con 
el mismo espiritu y directores de antes, M. de Wulf y L. NoSl. 

La casa Desclee de Tournai, acaba de entregar el segundo fasciculo 
del cuarto tomo del Cursus Theologicus de Joannes a Santo Thoma, en ca- 
mino de publication desde antes de la guerra, con la misma magnificencia 
tipogr&fica que los tres primeros volumenes anteriormente publicados. El 
primer fasciculo del tomo cuarto aun no ha aparecido. 

La misma editorial acaba de publicar, notablemente aumentado, el co- 
nocido Precis d'Histoire de la Philosophie de F. J. Thonnard, tan amplia- 
mente difundido entre nosotros, a la vez que anuncia en preparation las 
versiones del mismo al castellano, ingles, portugues y holandSs. 

F. Cayr6, profesor de Patrologia del Instituto Catolico de Paris, ha 
enriquecido su acreditado Precis de Patrologie et Histoire de la Tkeologie 
con un tercer tomo sobre los Maitres modemes de la Vie chretienne . La casa 
Desclee de Tournai que lo edita, tiene en preparaci6n tambi£n la' traduction 
espanola y holandesa de toda la obra. 

★ ★ ★ 

CANADA.—La Universidad catdlica Laval de Quebec posee ya su 
revista semestral Laval philosophique et tkeologique . Su nutrido primer nti- 
mero ha llegado hace tiempo a l Buenos Aires y el segundo, ya publicado 
en Canada, se espera de un momento a otro. 

La misma Universidad presents' De la Primaute du bien commun et les 
principes de Vordre nouveau de C. De Koninck, con prdlogo del cardenal 
ViHeneuve, tan benem€rito de la Filosofia y Teologia tomista, por la edi- 
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torial Fides dc Montreal Por csta misma editorial aparece Lhomme con- 
temporain et le probleme moral de G. Petit, Lart dans Saint Augustin (dos 
tomos), tesis de la Hermana Joseph-Arthur S. G. C., presentada a la Uni- 
versidad de Laval y prologada por el Arzobispo de Ottawa. 

El Instituto de Estudios Medioevales de los Padres Dominicos de esta 
misma 1 ciudad, prosigue la publication de la Summa Theologian de Santo 
Tom4s de Aquino, tomando como base el texto de Piana y teniendo en 
cuenta las variantes de la leonina. Esta nueva edicion critica de la Summa, 
con el tomo cuarto llegado a la Argentina 1 , alcanza ya la cuestion 90 de la 
Parte III. S6lo falta el tomo quinto para comprender todo el texto de la 
Summa * 

Del mismo Instituto nos han llegado de sus Publications los dos tomos 
primeros de Etudes d'Histoire litter aire, et doctrinale de varios autores, el 
tercero sobre La Renaissance du XHe. siecle. Les ecoles et VEnseignement 
de G. Par6, A. Brunet et P. Temblay, el cuarto de Desmarais sobre Saint 
Albert le Grand docteur de la mediation maxiale , el quinto de L. M. Regis 
sobre Lopinion selon Aristote y el sexto de Peghaire sobre Intellectus et Ra¬ 
tio selon Saint Thomas D’Aquin . Como este tomo pertenece al ano 1936, 
suponemos que posteriormente han salido otros tomos anunciados en pre- 
paracion. De ellos daremos cuenta a medida que nos lleguen. 

El P. Louis Lachance, uno de los colaboradores de esta colecci6n de 
Ottawa, ha editado en esta ciudad el ano 1939 una' obra en dos volumenes 
acerca de UHumanisme politique , recientemente llegado hasta nosotros. 

★ ★ ★ 

ESTADOS UNIDOS.—Muchas son las publicaciones escolasticas y 
tomistas de esta na’ci6n, cada dia mas floreciente en esta clase de estudios. 
Sin embargo, son pocas las publicaciones filosoficas que nos llegan. Espe- 
ramos enriquecer nuestro elenco, a medida que nos pongamos en contacto 
con los centros tomistas de este pais. 

Queremos llamar la atenci6n sobre los estudios monograficos y edicio- 
nes critka's de obras medioevales ineditas o dificiles de conseguir, realizadas 
con texto bilingue, en latin e ingles, por la Universidad de Notre Dame de 
Indiana, a la manera de las publicaciones similares de Europa y Canada 
bafo la direccidn de historiadores del Medioevo, como Grabmann, Gilson, 
De Wulf y otros. Desde el ano 1936 a 1945 han aparecido los siguientes 
tomos: 1) The Works of Peter Poitiers , Master in Theology and Chancellor 
of Paris (1193-1205); 2) Commentarius Cantabrigiensis in epistolas Pauli 
e Schola Petri Abelardi ; 3) Petri Pictaviensis Allegoriae super tabernacu - 
lum Moysi; 4) Johannis Dominici Lucula noctis ; 5) Sachsenpieget and 

Bible ; 6) Saint Berward of Hildesheim; 7) Sententiae Petri Pictaviensis ; 
8) The Summulae logicales of Peter of Spain . 
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Tambitn cl Franciscan Institute Publications ha comenzado una' obra 
an&loga. Llcva editados dos volumenes. El ultimo que nos ha llegado, nos 
brinda una edicidn critica anotada del Tractatus de Praedestinatione et de 
praescientia Dei et de futuris contingentibus of William Ockham . 

★ ★ ★ 

MEJICO.—Ha inidado su vida, con publications valioslsimas dc fi- 
losofla y dc otras materias, la editorial /us. En dos volumcnes, publica la 
traduccidn espanola dc la conocida Histoire de la Philosophic medievale 
dc M. Dc Wulf, tomada dc la sexta y ultima edition francesa. En a'mbas 
edidoncs, francesa y castellana, falta cl ultimo volumen que cstudia cl ocaso 
de la Filosofia medioeval. 

Por la misma editorial, cl joven tomista mejicano }. Sanchez Villasenor, 
S. J., que ha* poco nos brindara su Ortega y Gasset, nos da ahora en su libro 
El historicismo y su genesis, un minucioso estudio del pensamiento tie Gaos. 

El Diccionario de filosofia, de Ferrater Mora, ha sido notablemente 
ampliado en su segunda edition de 1944, siempre en la 1 misma orientation 
ideoldgica de la primera. 

★ ★ ★ 

COLOMBIA.—La Santa Sede acaba de elevar a range de Pontificia a 
la Universidad Catolica iBolivariana de Medellin . Con este titulo nos acaba 
de llegar el tiltimo numero (44) de su acreditada revista, ampliamente di- 
fundida por toda America, y en la que colaboran tambien filosofos de todo 
el Continente. 

La revista del Cotegio Mayor de Nuestra Sehora del Rosario continua 
en una obra semejante; lo mismo que Revista Javeriana, de la Universidad 
Pontificia Javeriana, de alta divulgacion y enfoque cristiano de los problem 
mas actuales. 

Por cuenta dc la Universidad de Antioquia, C. Finlayson ha publicado 
su obra Dios y la Filosofia, estudio sobre la esencia metafisica de Dios. 

★ ★ ★ 

BRASIL.—El candnigo Alvez de Siqueira, profesor del Seminario 
Central de Ipiraiiga (Sao Paulo), ha publicado una Filosofia da Educagao 
a la luz de la doctrina tomista. 

Un estudio dc la Filosofia griega nos ofrece J. De Castro Nery en su 
obra La Evolugao do pensamento antigo, con prologo de Tristan de Athayde. 

Tambien con un pr6logo de este pensador tomista, el P. Tauzin O. P., 
ha escrito una monografia sobre Bergson e Santo Tomaz . 

El P. Luiz Muller, S. J., profesor del Seminario Central de Sao Leo- 


lift CwSnica 

poldo (Rio Grande do Sul); ha editado ad usum privatum una Theotogia 
naturalis. ■ ' 

A la* Univcrsidades de Rio de Janeiro y Sab Paolo, se anade ahora 
la de Porto Alegre, uno de los mejores centres de Filosofia tomista del Brasil* 

★ ★ ★ 

ARGENTINA.—A las numerosas traducciones de Garrigou-Lagrange y 
Maritain tealizadas en nuestro pars estos tiltimos afios: Sentido Comun, El 
sentido del misterio y el claroscuro natural y sobrenatural, i La Providencia 
y la confianza en Dios, Las ties edades de la vida inferior. Las ties conver¬ 
sion's y las ties tnas, del primero; y el Doctor Angelico , Ciencia y Sabiddr 
ria, Arte y.Escolastica, Fronteras de la Poesia , Introduccion a la Filosofia, 
Filosofia natural, Siete lecciones sobre el set, Cuatro ensayos del espiritu 
en su condicion carnal, De Bergson a Santo Tomas y otras obras menores, 
del segundo, se sumara en breve* una obra de gran aliento del primero, 
Sintesis tomista —que saldr& casi a la vez en castellano que en francos— y 
Situacion de la Poesia , del segundo, en eolaboraddn con su esposa, ambas 
editadas, como la mayor parte de las anteriores, por Dedebec, Descl£e, De 
Bouwer y Cla., de Buenos Aires. 

La Facultad de Filosofia y Letras de Tucuman ha editado en latin y 
castellano, De Natura Boni, de San Agustln, traducido y anotado por Maria 
D. Paladini. 

El Instituto de Filosofia de la Facultad de Filosofia y Letras de Buenos 
Aires, anuncia desde hace tiempo la edicion bilingiie, laftino^castellana, del 
Comentario de Santo Tom6s al libro V de la Etica a Nicomaco sobre La 
justicia, tradutida por O. N. Derisi y E. S. Melo y anotada y precedida 
de un estudio critico por aquel. Entre tanto, B. Raffo Magnasco, acaba de 
publicar la misma obra en una bermosa edici6n castellana de los Cursos de 
Cultura Catolica. Sin embargo, ambas ediciones se complementary, dada 
la Indole eminentemente filosofica de la 1 anotaci6n de la primera, y m&s ju~ 
ridica de la segunda. 

El centenario del Padre Vitoria nos ha aportado varias publicaciones 
sobre el ilustre tedlogo jurista, a m&s de los actos academicos y conference's 
en su honor, Bajo la direccidn de T. D. Casares, Emece ha editado el 
Derecho de Gentes de sus Relectiones, las cuales han sido publicadas tam- 
bitn en castellano Integra'mente por otra editorial de Buenos Aires en lu- 
josa ediddn. 

En la misma 1 colecci6n Sophia de Emece, en que aparece el Derecho de 
Gentes del P. Vitoria, ha sido presentada la obra de E. Gilson, Dios y la 
Filosofia, prologada por T. D. Casares, y se anunda en preparacidn la ver- 
si6n castellaha de Dios, su Existencia y su Naturaleza de Garrigou-Lagrange. 
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Los Padres Jesuitas de San Miguel (Pda. de Buenos Aires) raunfian 
la reedki6n castellana del cblebre tratadb De legibus de Ftandsco Subset. 
Ea la colecddn de manuales latinos de Filosofia, que con el nombre de 
Summs Philosophic* Argentiniensis publican los profesores de esta Casa de 
estudios y del Seminario de Villa Devoto, ban aparecido la Metaphgsica del 
P. I. Quiles, la Critics del P. Bazano y la Psychologia del P. A, Ennis. $u 
orientad6n, dentro de la escoldstica, es suarista y ecl6ctica‘. Ciencia y Fe, 
publicad6n trimestral de las Facultades de Filosofia y Teologia de San 
Migud, ha entregado su ntimero 7 consagrado a la ensenanza. 

Nuestio Director, el P. Derisi, ha publicado en estos ultimas tres anos, 
las siguientes obras: Concepto de la Filosofia cristiana, 2 a , edicion aumen- 
tada, La Psicastenia, 2? ed. borregida, Ante una Nueva Edad, y sobre todo 2 
obras de gran alien to: La Doctrina de la Inteligencia de Aristoteles a Santo 
Tombs y Filosofia moderns y Filosofia tomista, aumentada en esta segunda 
editidn con un segundo volumen. Estas fueron las obras presen tadaspor 
d autor como producddn dd trienio 1943-1945 a la Gomisidn Nadonal de 
Cultura, que acaba de otorgarle por el ultimo de los mencionados libros, la 
recompensa m&xima dd Primer Premio Nacional a‘ la produccion de Filoso¬ 
fia, Critics y Ensayos. La circunstancia de tratarse de nuestro Director, 
nos impide todo comentario a este acontecimiento de extraordinaria signi- 
ficacidn pa'ra el tomismo argentine, del cual solo queremos dejar constancia. 

Traducido por el mismo P* Derisi, la editorial Guadalupe tiene ya com- 
puestas las planchas de La Vida Interior de Santo Tomas de Aquino de M. 
Grabmann, cuya aparicibn es inminente. 

El P. Derisi acaba de ser invitado por el Institute Hisp4nioo de Madrid 
para dar un cklo de Conferencias en dicho Instituto y en la Universidad 
Central de la 1 misma ciudad. Partir& en Enero proximo por avi6n para estar 
de regreso a fines de marzo. 

En la‘ Ciudad de Buenos Aires, desde el 5 al 14 de octubre del presente 
afio, tuvo lugar el Segundo Congreso Interamericano de la Educacidn Cato - 
lica, en el que se abordaron con amplitud y se discutieron con profundidad 
los temas prindpales de la Filosofia pedag6gica y de la Pedagogia en re- 
laci6n con la formaci6n cristiana de la ninez y de la juventud, por fil6sofos 
y educadores cat6licos eminentes, sacerdotes, religiosos y laioos de toda 
America. 

La Redaccion 
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El lonogralo de Edison fue presen (ado 
a la Academia de Ciencias de Paris en 
1878. Se dice que el ffsico du Monde!, 
luego de algunas explicaciones que ofre- 
£io a la docta a sa mb lea, puso en mo- 
vimiento el sencillo mecanismo del 
aparato y pronto comenzaron a salir, 
fielmente reproduce das, las inflexions 
de la voz que poco antes habfa regis- 
trado la pel feu la de cera. El estupor de 
los circunstantes, entre los que se en- 
contraban el astrdnomo Flammarion y 


el medico Bouillaud, fue aumentando 
a medida que se desarrollaba la prueba, 
hasta que este ultimo, en el paroxismo 
de la incredulidad, interrumpio a du 
Monde], exdamando: 

; Miserable! ;No nos dejaremos enganar 
por un ventrilocuo! 

Seis meses m&s tarde el mismo Bouillaud, 
**despues de un maduro exomen *\ sigyid 
afirmando que un vil metal no podfa 
sustituir al aparato fonelieo humano, 


Con los iUS/WCANTfS YPF no ha ocurrido )o mismo. Cuando fueron 
presentados por prirhera vez al publico consumidor, ningun entendido 
dudo que podtan sustituir a tos que anteriormente importaba el pars. 



















